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“O que precisa ser questionado, ... , € o modo de representacdo da
alteridade” .

Homi Bhabha, O local da cultura.

Da ardlise a que submetemos os romances Pedra Bonita,' José Lins do Rego, 1938, e
Seara Vermelha,® Jorge Amado, 1946, tamatizadores do messianismo, pareceurnos passivel de
afirmagdo que, dos discursos contidos e veiculados nos/pel os romances sob estudo, forma-se um
discurso literario sistémico o qual se enraiza, se dissemina e perdura até os tempos hodiernos,
cujo distintivo diferenciador dos demais que engendram o discurso romanesco brasileiro é o da
incorporagcdo dos signos da seca, do cangaceirismo e do messianismo, tributéarios de um outro
signo: o do regional. No entanto, a mesma investigacéo redunda por demonstrar quéo diversos e
dispares sdo agueles discursos se e quando postos em confronto entre s, ainda que em mera
andlise contrastiva, perdurando entre eles, todavia, um fio condutor, mais pela ressignificacéo dos
temas que os embasam que propriamente pel os seus modos de narrar.

A primeira ressonancia dessa leitura é a de gque nos movemos antes no interior da
interdiscursividade que no da intertextualidade. N&o se trata, pois, aqui, primordiamente, de
averiguagdo, embora pertinente, de elementos que configurem a presenca da intertextualidade.
Esse ndo nos pareceu o caminho mais seguro nem o modus operandi mais adequado, porquanto,
neste sentido, j& nos advertira Silviano Santiago® sobre a estreiteza de uma critica que se estriba

na verificagdo de uma“influéncia’, “divida’, “imitac&o” ou “empréstimo”, no que, aliés, ressoa o
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dialogismo, na acepcgdo bakhtiniana, enquanto algo inerente e constitutivo dos atos de linguagem.
O discurso se faz de outros discursos, tendo na diferenca e ndo na originalidade a sua identidade.

Gestados no interdiscurso para 0 qual convergem oralidade e escritura, o literario e o
extraliterario, afirmamse pela diferenca os discursos manifestos em Pedra Bonita e Seara
Vermelha. Neles ndo encontramos um mesmo e Unico Nordeste, uma mesma visdo de sertéo e de
sertangjo e de messianismo. Eis, ai, cremos, a especificidade do discurso romanesco: a de fundar-
se na diferenca ndo apenas quanto a0 manejar dos recursos expressionais da linguagem, mas,
especialmente, quanto aos modos de organizagdo e introdugdo no romance do discurso de
outrem; da figurativizacdo dos espagos, construcéo de enredos e personagens e da atualizacdo ou
ressignificacéo de temas.

Se a teoria da andise do discurso de linha francesa pde a significagdo, o sentido e o
efeito de sentido no centro de suas preocupacdes, cabe a Bakhtin operar a diferenciacéo entre
estes signos, problematizando as nogBes de tema e significacdo®, ambas vinculadas & enunciaco.
Para o autor a “significacéo é reiteravel e analisavel”, ja "o tema da enunciagdo, como a propria
enunciacado, é, naverdade, individua e néo reiteravel. Ele se apresenta como a expressao de uma
situacdo historica concreta que deu origem a enunciagdo” .

O messianismo n&o €&, pois, 0 tema comum a esses dois romances, mas tema de cada um
deles, posto que a cada discurso corresponde 0 seu ato enunciativo individual, concreto, histérico,
irrepetivel.

O messianismo apresenta-se, quer enquanto fendbmeno histérico-socia-religioso, quer
enquanto imagens e representacOes, cultural e imaginariamente construidas, especialmente, na

representacao literaria, como algo extremamente diverso e complexo, tendo demandado estudos
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especializados em vérias &eas do conhecimento. Enquanto fendmeno historicamente
identificavel, remonta a povos e civilizacfes anteriores aos judeus e a cultura judaica, embora, ai,
tome a sua forma mais elaborada que, impregnada a essa cultura, integra a tradicdo vetero-
testamentaria, disseminando-se, com o advento do cristianismo, por todo o0 mundo marcado pela
civilizacdo judaico-cristd. Na tradicdo biblica, atinge a sua expressdo mais elaborada com o
profeta saias®, em torno dos anos 700-650 aC.

O povo que andava em trevas viu uma grande luz; sobre aqueles que habitavam regido
tenebrosa resplandeceu uma luz. Porque um menino nos nasceu, um filho nos foi dado; a
soberania repousa sobre os seus ombros e ele se chama: Conselheiro admirével, Deus forte, Pai
Eterno, Principe da Paz. O seu império seragrande e a paz sem fim sobre o trono de David e em

seu reino. Ele o firmara e o manterd pelo direito e pelajustica, desde agora e para sampre.

Ja, entdo, nas profecias de Isaias, a antevisdo do messias se reveste da ambiglidade que
marcara as praticas e 0s discursos messianicos em todos 0s tempos. 0 messias, 0 enviado, com
poderes sobre 0s céus e a terra, como salvador e guerreiro. E como o salvador, cujo reino ndo é
deste mundo, que se assenta o cristianismo, especialmente o primitivo, em que se davam as
primeiras e mais profundas rupturas com as tradi¢des judaicas. Do nascimento do cristianismo
chegam a ldade Média as mais ricas discussdes teol0gicas sobre 0 messianismo, imbricando-se,
em determinados momentos, com as teorias relativas ao Milénio, milerarismo, quando se
vinculam concepgdes messianicas com imagens e representacdes do Juizo Final.

Neste campo, M. Isaura P. de Queiroz®, ancorando-se em estudiosos como Max Weber e
Paul Alphandéry, intenta uma primeira definicao:

(...) 0 messias € alguém enviado por uma divindade para trazer a vitéria do Bem sobre o Mal,
ou para corrigir aimperfeicdo do mundo, permitindo o advento do Paraiso terrestre, tratando-se
pois de um lider religioso e social.

De onde a defini¢éio Weberiana: “alguém vird um dia herdi ou Deus, —em breve ou mais tarde,

— para colocar seus adeptos no primeiro lugar, que é o lugar que merecem no mundo.
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E, pois, com base nessa visio que podemos falar tanto de um messianismo judaico,
guanto do cristdo e do tupi-guarani, € mesmo, de sua forma amplamente divulgada em Portugal e
no Brasil: o sebastianismo.

Mas, como ndo bastam ao socidlogo as definicbes de cardter filosofico ou genéricas, a
estudiosa do fenbmeno vai operar as distingdes necess&rias entre messianismo, crencas
messianicas e movimentos messianicos, porquanto, estes Ultimos é que sdo, para a sociologia,
identificaveis e analisaveis. Mesmo assim e, neste campo, vinculando-se as realidades brasileiras,
nos adverte Janaina Amado’ que os movimentos messidnicos “si simbdlicos, sd0 méagicos,
invadem o terreno do sonho”. E, a partir de tal compreensdo, nos parece, pode a autora afirmar
gue esses movimentos “se prestam a interpretagdes do tipo “loucura coletiva’, “fanatismo
doentio”, “violéncia sanguinaria’, tdo em voga durante certa época da historiografia brasileira’.

Assim, as abordagens se deslocam dos campos mais tedricos, passando das
discussdes sobre o milenarismo, 0 messianisSmo, as crengas messianicas, para 0 mundo
observavel dos movimentos messianicos. Esses movimentos, no Brasil, assumem formas
diversas, mas os estudiosos tém apontado para tracos comuns presentes em todos eles. Os
movimentos messianicos brasileiros, especificamente aqueles caracterizados como rusticos,
gue eclodiram na regido Nordeste, tais como: A Cidade do Paraiso Terrestre, Pernambuco,
1817; O Reino Encantado (Pedra Bonita), Pernambuco, 1838; O Império de Belo Monte
(Canudos), Bahia, 1867-1897; A Cidade Santa (Juazeiro), Ceara, 1910-1934; O Beato do
Calderdo, Ceara, 1936-1938, e mesmo os da regido Sul, como A Guerra Santa (Contestado),
Santa Catarina/Parana, 1936-1938 e os Mucker, Rio Grande do Sul, 1868-1874, dentre

tantos outros, tém profundas raizes nas tradi¢fes biblicas vetero e neo-testamentarias, nos

modelos de espera messidnica da igreja primitiva, nas discussdes teoldgicas e nos

" AMADO, J. Conflito social no Brasil : arevoltados Mucker. S& Paulo: Ed. Simbolo, 1978. p. 17-18.



movimentos milenaristas e messianicos da ldade Média e, alguns deles, de modo todo
especial, no sebastianismo portugués do século XVI. E em Portugal que, entre 1530 e 1540,
se propaga, pelas trovas do judeu sapateiro, Bandarra, a lenda do Encoberto, identificado,
num primeiro momento com D. Jodo IV e, posteriormente, com D. Sebastido. O
sebastianismo é, sem dlvida, a forma de espera e de movimento messianico que se
dissemina pelo Brasil dos fins do século XVI ao século XIX.

Entretanto, ha quem aponte para outras raizes, uns, identificando-as em tragos da cultura
brasileira em suas predisposi¢fes para crengas e praticas messianicas, tais como as tendéncias
para 0 animismo® e o misticisno®; outros chamam a atencdo para a postura da catequese
franciscana e jesuitica que, em contato com os indios, visumbraran um mundo edénico,
adamico, passivel de ser contraposto ao europeu, caduco e corrompido — condenado ao
apocalipse — configurando-se as terras brasilicas, portanto, como um novo mundo, propicio a
realizacdo das profecias biblicas messianicas pela implantagdo de uma ordem seréfica, ou “uma
sociedade solidaria, iguaitaria, orante e pia, nas bases sonhadas pelos profetas’*°.

Para aém dessas questdes, entre nds, sdo muitos os autores que se referem a uma
subcultura nordestino/sertangja, que distanciada daquela do mundo citadino litoraneo e vinculada
ao pastoreio, se expressaria de multiplas formas, como no estilo de vida, na estruturacéo familiar,
na indumentaria tipica, na arte culin&ria e na dieta, na musica, nas festas, nas préticas religiosas,
nas concepgdes de mundo, conservando tracos tidos como arcaicos; melhor diria, conservadores.
A esses tragos de (sub?)-cultura vincular-se-iam tragos psicossociais como as corncepgoes
teogobnicas, cosmogonicas, teoldgicas, teleoldgicas impregnadas de mentalidade fatalista,

determinista, conservadora, e de um sistema de vida e de uma mora rigidos, muitas vezes
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designados pelo signo carrancismo. Assim, o homem sertangjo estaria profundamente marcado
pelo telurismo, pela religiosidade, pelo parco uso da fala, pela rusticidade dos habitos, pelo
estoicismo e por certas predisposi¢cdes a defesa da honra, ao fanatismo, a vingancga as ofensas
recebidas, ao sacrificio, a violéncia e a criminalidade. Explicar-se-iam, por essa via, 0s surtos
Messi &nicos e 0 cangaceirismo.

Embora pertencentes ao regionalismo de 30, Pedra Bonita e Seara Vermelha, apesar do
guanto ha de comum a essas duas narrativas no tocante a tematizacdo e problematizacdo do
messianismo, mostram-se, como discursos, significativamente diferenciados, quer pelo modo
como se estruturam, se enformam, quer pelas imagens e representacdes que gestam e veiculam do
messianismo e, especialmente, quanto as formas pelas quais ideologizam essa temética e dela se
apropriam. Explicitando. Se tomarmos a tipologia bakhtiana do romance, chegaremos a
concepcdo de que Pedra Bonita, pelos modos como se enforma, estaria mais proximo do modelo
do romance polifénico, enquanto Seara Vermelha tenderia para o monoldgico. Enquanto o
narrador/enunciador de Pedra Bonita opera pelo pluriestilismo e pela organizacdo e introducéo
do discurso de outrem, por uma multiplicidade de vozes e narrativas que se tecem e se
interenunciam formando, como em tela ou em rede, a narrativa romanesca; o narrador/enunciador
de Seara Vermelha, bem mais monocrético, constréi sua narrativa preponderantemente pelo
discurso indireto, as vezes, pelo direto, raramente pelo indireto livre. Isto significa dizer que em
Pedra Bonita 0 messianismo aparece em suas multiplas formas, faces e matizes, porquanto
apresentado por diversas e, muitas vezes, antagonicas vozes, jA em Seara Vermelha, mesmo
guando se registra multiplicidade de vozes, isto nem sempre implica em diversidade de pontos de
vidta, vez que relatos, historia, opinides, juizos de valor tendem a convergir para foco narrativo

centrado no enunciador e, com ele, quase sempre concordantes.



Reportando-se aos redutos, as aglomeracfes humanas que se formam em torno dos
beatos, sgaem Pedra Bonita, sgjaem Seara Vermelha, ambos os narradores/enunciadores pdem
em primeiro plano e descrevem em preto e branco o estado de miserabilidade em que se
encontram os adeptos dos beatos e seguidores de suas pregactes. Em Pedra Bonita, surgem esses
adeptos como nuas, magras, descarnados, sujos, feridentos, doentes, cegos, famintos, pobres. As
palavras, 0s signos encontram a sua sintese em algumas expressdes como: “ Fazia pena examinar
a miséria que estava ali”; “um resto de vida’; “ O ajuntamento fedia”; “ O que havia de
desgracga no sertdo se reunira, se ajuntara em derredor da Pedra Bonita,” ; “ Os restos de gente
do sertdo” .! Em Seara Vermelha n&o é diferente, pelo contrério, é bem mais radical quanto aos

niveis de explicitacdo do referido estado de miserabilidade dessas aglomeracdes:

Um dia, no fundo do agreste sertdo, onde a fome mata os homens, os rios secos pelo sol

ardente, os coronéis tomando a terra dos lavradores, mandando liquidar os que discutiam, os
imigrantes partindo em levas sucessivas para o sul, os cadaveres ficando pelas estradas, quando
morriam criangas as centenas, e as que cresciam eram doentes e tristes, quando o impaludismo
se estendeu como um manto de luto e a bexiga negra deixou sua marca mortal em milhares de
faces, quando a febre tifo ® aastrou que nem grama ruim, quando ja nenhuma esperanca

restava no coragao cansado dos sertanejos, apareceu o beato. (p. 235).

Embora os fragmentos dos romances falem por s mesmos, vale enfatizar que ambas as
narrativas expdem aglomeracfes humanas de deserdados, sendo a condicdo de pobreza absoluta e
de ignoréancia endémica que os fazem seguidores do “santo”, do “beato”, crentes de sua pregagéo
e desgjosos de suas promessas. Das vozes dos narradores/enunciadores e, muitas vezes, de gestos
e falas das personagens, configurativizam se situacOes historico-existenciais, marcadas pela
faléncia de possibilidades minimas de condi¢cbes materiais e simbdlicas de vida ndividua e
coletiva, mas também da caréncia de consciéncia individual e coletiva do ser e do estar no mundo

como agentes da histéria Sd0 homens e mulheres que ndo se reconhecem como 0S
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transformadores de suas condi¢des de existéncia, e que, por isso se entregam de corpo e alma as
esperancas desse tipo e dessas modalidades de manifestagdes messianicas. Dizemos desse tipo e
dessas modalidades, porque hd, historicamente, outras que ndo se assentam na miserabilidade de
popul agbes abandonadas a propria sorte.

Se, porém, nesses aspectos, parecem comungar das mesmas idéias 0s
narradores/enunciadores dessas duas narrativas, eles divergem profundamente quanto a
construcdo de imagens e representagdes do messianismo, ou dos movimentos messianicos,
naquilo que eles tém de profético e apocaliptico. Em Pedra Bonita, apesar da forte denlincia
socia, o narrador/enunciador explora as dualidades pré-apocalipticas no sentido de apontar para
um discurso messianico voltado para a superacéo dessas dualidades; pois, se num primeiro
momento surgem os adeptos “a espera da voz de Deus, que desse a todos um quinhdo de
felicidade, de abastanca” ; “ E estavam todos esperando de Deus, do santo, qualquer coisa’, e, se
o discurso messidnico e, na sua esteira, o apocaliptico, seria 0 discurso da superacdo dessas
dualidades, de todas as formas de antagonismos, das relagdes de dominacéo/subordinacdo; entdo,
num segundo momento, essas dualidades seriam superadas, pois. “...tudo esperando o grito que
abalasse a formag&o do mundo. Os ricos e os pobres, os sadios e os doentes, tudo ficaria a mesma
coisa, 0 mesmo homem, a mesma mulher”. Ou ainda: “No dia do milagre grande, ndo haveria
mais ricos nem mais pobres. Tudo ficaria igual: os Dantas de Teixeira, os Leites do Piancd, os
Carneiros de Pombal. Tudo ficaria igual a eles,...”.*> Assim, o discurso messianico, embora
marcado de tragos escatol 6gicos, ndo seria 0 discurso do Juizo Final, da separacdo, mas o da
unido, da salvagéo coletiva, seja pela superacdo das imperfeicbes do mundo e dos homens, segja
pela instauracdo da justica e fraternidade entre eles, por conseguinte, a realizacdo do paraiso na

terra
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N&o é a Vvisdo que se expressa em Seara Vermelha, muito pelo contréario, nessa
narrativa, permanecem e intensificam-se as dualidades pré- messianicas, as quais somente seriam
superadas pelo advento apocaliptico, ou sgja, com o final dos tempos, pela morte de ricos e
pobres e com a conseqgliente inversdo de suas posi¢coes de dominagéo/subordinacdo, os pobres e
oprimidos, no céu, os ricos e opressores, no inferno.

Desse modo, as imagens e representactes do messianismo encarnadas na personagem, o
beato Estévéo, personagem de Seara Vermelha, e veiculadas em seu discurso, inoculado pelo
discurso do narrador/enunciador, esgarcam se no que tém de cultural e religioso para reduzirem
se a uma dimensdo puramente socioecondmica. As razbes sdo manifestas: a intencionalidade do
narrador/enunciador, por um lado, de descartar 0 messianismo, o0 beato e o0 discurso messianico
como solugdo, ou mesmo como utopia e, por outro, 0 seu intento de, em seu lugar do discurso
messianico, erigir o discurso da utopia sociadista. Messianismo e beato ndo sdo realidades
esperadas, desgjadas, mas que se impdem pelas circunstancias de tempo e de lugar, configuradas
pela crueza das condicBes materiais e simbdlicas de existéncia dos sertangjos, antes mesmo que
resultantes de representacoes geradas por suas imaginagdes. Por isso, vemos em Seara Vermelha
um discurso que se inicia com tom e conteldo ideol 6gico- messianico-profético-apocaliptico,
convertendo-se, pelo tom e pelo conteldo, em discurso ideolOgico- messianico-profético-
apologético. E que o antincio da igual dade entre os homens, pela superagdo das injusticas, ndo se
dara pela crenca ou agdo messianica, e sim pelo advento do Partido Comunista, saudado, exaltado
e heroicizado por esse discurso. Diante dessa utopia, urge que, Como 0s cangaceiros, também os
beatos e sua pregacdo, por serem alienados e aienantes, desaparecam, restando apenas como
imagens e exemplos de coragem, inconformismo, rebeldia, indignacdo e violéncia legitimada e

legitimadora; pré-figuragdo, portanto, dagqueles outros rebel ados.
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Pedra Bonita e Seara Vermelha, enquanto discursos, engendram imagens e
representacdes do messianismo. S&o, portanto, no dizer de Bhabha, esses modos de representacéo

gue precisam ser questionados, porquanto implicam na construcdo da alteridade.



