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Em A vida passada a limpo (1955), ha um poema de Carlos Drummond de Andrade que
se chama “ Especul agdes em torno da palavra homem”. A leitura do poema leva a uma viagem em
espiral, cujo eixo central — identificado no titulo — remete a representacéo, ao conceito, aidéia
de homem, ndo propriamente a coisa-homem (0s primeiros versos tratam exatamente da relacdo
entre coisa e nome). Observa-se, assim, a disténcia que ha entre a linguagem e o objeto. Desde o
titulo, portanto, o leitor j& tem elementos para considerar os limites da representacdo, da
compreensdo, da inteligéncia. Sobre o homem nada se pode propor senéo interrogaces? Afinal,
gue é o homem? — “Mas que coisa € homem, / que ha sob o nome: / uma geografia? // um ser
metafisico? / umafébula sem / signo que a desmonte?”2.

Assim se iniciam as questdes, que se somam, uma a uma, multiplicando-se através dos
versos, das estrofes, das paginas. Do mundo. Apdés elas, o siléncio. Ou ainsuficiéncia.

De imediato, a primeira interrogacao traz consigo, como todas as outras, uma profusdo de
problemas a serem discutidos. A linguagem e o corpo logo se estabelecem como questdes. O que
€ 0 homem? O gue € a coisa? O que é o nome? Que relacdo ha entre o nome e a coisa? Assim
como ha uma caligrafia da terra, ela propria expressando os seus fendmenos, ha uma escrita sobre
a escrita da terra. A geografia |€é o que a terra escreve, |€ o corpo da terra. O corpo da terra,
portanto, d&se a ler; o corpo do homem, também — ou, antes, ha praticas investigadoras que

forcosamente |éem o corpo da terra; assm como |éem o corpo do homem. De tudo que a

! Este trabalho foi inicialmente publicado em forma de artigo (FERREIRA FILHO, Benjamin Rodrigues. Espectros
do homem. Destarte, Vitoria, v. 1, n. 1, p. 31-48, 1. sem. 2002). Para esta versdo, foram feitos alguns cortes e
peguenas modificacdes.
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linguagem consegue exprimir sobre 0 homem, o que se conclui afinal? Um texto em si, 0 homem
espal ha textos pelo espaco afora, atinge o texto daterra, intervém nele. A grafia do homem, cujos
dominios ja se lancam muito aém do planeta— cosmografia, cosmologia, astronomia, os saberes
gue orientam os cosmonautas, odisseus de Ultima geracéo (de nosso tempo). A grafia do homem
verte agora ulisses no ciberespaco, navegador dos confins virtuais. De modo que o homem é
corpo. Ta como a terra, tem seus fendmenos e seus limites. Seus dedimites. Corpo e linguagem
compdem o homem. Rigorosos estudos cientificos submetem o corpo humano (e sua capacidade
cognitiva) a analises minuciosas. A linguagem elabora o conceito, assim como a moral, a funcéo,
0 papel — do homem; organiza os discursos sobre 0 corpo do homem e sobre o uso do corpo do
homem. H& algo que recebe 0 nome de homem: sobre que coisa exatamente deposita-se 0 nome,
um certo corpo fisico?

Mas a0 homem que se interroga acerca do homem surgem questfes que “transcendem” a
matéria fisica, o corpo perecivel do homem. Seria 0 homem “um ser metafisico”? Haveria
possibilidade de se definir o que € o homem? Que significa“um ser metafisico” ? Ora, trata-se de
uma elaboragédo discursiva, que se congtitui historicamente. A filosofia e a religido, de acordo
com a compreensao que propdem — que impdem — sobre 0 homem, fabricam a metafisica. E, a
partir dos discursos que organizam os conceitos, alinguagem (a ciéncia, a politica, a economia, a
moral, a religido, etc., etc., etc.) constréi os modelos, os conceitos de homem, nunca definitivos,
sempre variaveis.

Aparecem, pois, nos primeiros versos do poema de Carlos Drummond de Andrade,
importantes linhas de uma questdo muito ampla: a) que é o homem?, b) sobre que coisa
exatamente depositase o0 nome “homem”?; c) seria ele um corpo fisico, uma matéia que
envelhece e se deteriora, e, uma vez morta, desaparece para nunca mais?, d) haveria uma

“esséncia’ humana, um sentido final, uma origem metafisica que uma angustiada (e interessada e
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diligente) ontologia procuraria investigar?, €) seria possivel conhecer, pela linguagem, o homem,

ou ele seria inacessivel a qualquer tentativa de definicdo: “uma fabula sem / signo que a

desmonte?’ ?

Para Friedrich Nietzsche, realmente o signo ndo desmonta a fébula:

As diferentes linguas, colocadas lado a lado, mostram que nas palavras nunca importa a
verdade, nunca uma expressdo adequada: pois sendo ndo haveriatantas linguas. A “coisaem
si” (tal seria justamente a verdade pura sem consequiéncias) €, também para o formador da
linguagem, inteiramente incaptavel e nem sequer algo que vale a pena. Ele designa apenas
as relacBes das coisas aos homens e toma em auxilio para exprimi-las as mais audaciosas
metaforas. Um estimulo nervoso, primeiramente transposto em uma imagem! Primeira
metafora. A imagem, por sua vez, modelada em um som! Segunda metéfora. E a cada vez
completa mudanca de esfera, passagem para uma esfera inteiramente outra e nova. [...]
Acreditamos saber algo das coisas mesmas, se falamos de arvores, cores, neve e flores, e no
entanto ndo possuimos nada mais do que metaforas das coisas, que de nenhum modo

correspondem as entidades de origem. 3

As linhas que as primeiras questdes do poema trazem dizem respeito a idéias que nascem

e se propagam ao longo de um extenso periodo histérico, em que se desenvolvem tanto a

criteriosa investigacdo epistemolégica do homem, quanto seus desdobramentos filosoficos,

religiosos, cientificos, politicos, culturais, etc.; ou sga as interrogagdes de Drummond

guestionam a linguagem e, destarte, condensam e problematizam o préprio conhecimento, seu

poder de forjar nomenclaturas, conceitos, definicbes e de construir esteredtipos que se

3 NIETZSCHE, Friedrich. Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral. In: . Obras incompletas Tradugao:
Rubens Rodrigues Torres Filho. 32 ed. S&o Paulo: Abril Cultural, 1983, p. 47.



estabelecem como verdades e acabam, “naturalmente”’ (a custo de muita arbitrariedade), sendo
aceitos. De tal processo é que resulta 0 campo semantico da palavra “homem”.
Para situar ayuilo que denomina de vontade de saber, Michel Foucault reconhece nos

sistemas de pensamento o nivel das préticas discursivas:

As praticas discursivas caracterizam-se pelo recorte de um campo de projetos, pela
definicdo de uma perspectiva legitima para o sujeito de conhecimento, pela fixagéo de
normas para a elaboragéo de conceitos e teorias. Cada uma delas supde, entdo, um jogo de

prescricdes que determinam exclusdes e escolhas?

As préticas discursivas ndo se restringem ao ambito das obras individuais, das ciéncias ou das

disciplinas; absorvem nas e estdo muito além delas:

As préticas discursivas ndo sdo pura e simplesmente modos de fabricacdo de discursos.
Ganham corpo em conjuntos técnicos, em institui¢cBes, em esquemas de comportamento, em
tipos de transmisséo e de difusdo, em formas pedagdgicas, que ao mesmo tempo as impdem

e as mantém.®

As préticas discursivas, portanto, circunscrevem as possibilidades linglisticas e disseminam as

regras de um “jogo de prescri¢oes que determinam exclusdes e escolhas”.

Tais principios de exclusdo e de escolha — cuja presenca € multipla, cuja eficacia ganha
corpo nas préticas, e cujas transformagdes sdo relativamente autbnomas — ndo remetem a

um sujeito de conhecimento (histérico ou transcendental) que os inventaria sucessivamente

4 FOUCAULT, Michel. Resumo dos cursos do Collége de France 1970-1982. Traduc&o: Andrea Daher. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1997, p. 11.
® FOUCAULT, Michel. Op. cit., p. 12.



ou os fundaria num nivel origindrio; antes de tudo, designam uma vontade de saber,
anbnima e polimorfa, suscetivel de transformagdes regulares e considerada num jogo de

dependéncia determinavel.®

Para Foucault, é avontade de saber, portanto, e ndo o conhecimento de um sujeito transcendental
(ou mesmo historico), que fabrica as maravilhas da inteligéncia. Tudo o0 que se estabelece e ganha
dimensdo de “verdade” dentro dos sistemas de pensamento como da linguagem humana em geral
ndo pode se desenvolver sem sofrer as restrigdes das préticas discursivas.

Os versos do poema de Drummond trazem diferentes linhas de interrogagdes. S&o todas
guestdes que incomodam h& um consideravel tempo histérico, que acabaram por constituir
diversas areas de investigacdo e que constituiram saberes e préticas cientificas. Dizem respeito a
percepcao humana (sua apreensao das coisas), ao fator social, a concepgcao do ser humano, a ética
e amorte,

Considerando a dimenséo social, Drummond pergunta: “Como vai o homem / junto de
outro homem, / sem perder o nome?’. Até gue ponto 0 homem se mantém como tal, uma vez que,
“junto de outro homem”, deve obedecer a um sistema de regras que a todo momento restringem
seus atos, sua fala, seus pensamentos? E ndo so restringem possibilidades, potencialidades, como
também as elaboram, de modo que é dificil distinguir aquilo que se é daquilo que se é obrigado a
ser. O proprio nome é um “registro civil” obrigatdrio, que ndo se tem, mas se recebe como marca.
De modo gue o nome do homem é classificatorio e é registrado num contexto que envolve
seguranca, justica, controle e dominio. Seu nome também néo é seu.

E eis uma das grandes perguntas da ética “Quanto vale o homem?’? Drummond

apresenta, inicialmente, duas medidas: “Menos, mais que o0 peso? / Hoje mais que ontem?’. N&o

® FOUCAULT, Michel. Op. cit., p. 12.



casualmente, Drummond se refere ao peso como referéncia para se medir o valor do homem;
aqui, parece haver uma ingenuidade infantil; mas, pensemos, ainda ingenuamente: o homem é
usado como ferramenta de trabalho, como mercadoria, como objeto, como sex symbol, como bala
de canhdo, como histrido; na exploracdo econdmica da sensualidade dos corpos, vaem mais
aqueles que se aproximam dos modelos vigentes de beleza fisica; se 0 homem envelhece, se
diminui sua capacidade de trabalho, muda a maneira de avalié-10o; se cai doente, sua valia decai
— ando ser que compre 0s servicos daindustria médico-hospitalar, e entdo serd um valiosissimo
(e paciente) cliente se ele morre, dependendo das circunstancias, tudo o que pode trazer sdo
problemas, talvez nenhum lamento; mata-se o0 homem. E também historicamente muda a maneira
de determinar o valor do homem — e basta ler textos de tempos histéricos diferentes para
conferir mudangas drasticas na maneira de avalialo. De modo que também a forma de medir o
valor do homem fica sob suspeita: “Vae menos, morto? / Menos um que outro, / se o valor do
homem // € medida de homem?’?

As perguntas que 0 poema traz percorrem ha tempos os textos dos poetas e dos fil6sofos.
De maneira aguma Drummond pretende ser o0 demiurgo de qualquer dessas questdes. Seja 0 que
for (“Por que vive o homem? [...] // Como vive o homem, se é certo que vive?'?), a vida do
homem, por mais que receba explicacdo cientifica, ou saneamento religioso, ou mistificacéo
politica, ou funcdo econdmica, guardard sempre seu segredo de coisa (ou algum discurso ultimo
um dia a desnudarg, definitivamente convincente?), porque, sempre gue entende e explica, 0
homem mente, mesmo que, “inocente”, ndo o saiba (“Por que mente 0 homem? / mente mente
mente / desesperadamente? // Por que ndo se cala, se a mentira fala, em tudo que sente?’?). O
“anima raciona”, armado de sua vontade de saber, embora tenha uma inteligéncia restrita,

constr6i um conhecimento suntuoso. Porém as explicagbes sdo arbitrérias, séo elaboradas no



contexto de um jogo politico muito complexo. Elas sdo postas, ganham valor de verdade, sdo
questionadas e caem, superadas por novas maneiras de elaborar e vaidar a verdade. E
observando tais rupturas que Foucault, contra uma visdo histérica de continuagdo harmoniosa e

de progresso do conhecimento, apresenta o conceito de descontinuidade:

Pareceu-me que em certas formas de saber empirico como a biologia, a economia politica, a
psiquiatria, a medicina, etc., o ritmo das transformagdes ndo obedecia aos esquemas suaves
e continuistas do desenvolvimento que normalmente se admite. A grande imagem biol6gica
de uma maturagdo da ciéncia ainda alimenta muitas andlises histéricas; ela ndo me parece
historicamente pertinente. Numa ciéncia como a medicina, por exemplo, até o fim do século
XVIII, temos um certo tipo de discurso cujas lentas transformagdes — 25, 30 anos —
romperam ndo somente com as proposicdes “verdadeiras’ que até entdo puderam ser
formuladas, mas, mais profundamente, com as maneiras de falar e de ver, com todo o
conjunto das préaticas que serviam de suporte a medicina. Ndo sdo simplesmente novas

descobertas; é um novo “regime” no discurso e no saber, eisto ocorreu em poucos anos.’

Saberes derrubam saberes. As proposi¢des que explicam o mundo lutam por instituir suas
verdades, mas tais verdades caem, substituidas por novas formulagGes, que sdo agora
reconhecidas como reais.

Os versos do poema transitam ainda por indagacdes sobre o0 homem que envolvem: o mal
e a dor de exidtir; aidéia e dma; a utilidade do homem; a dicotomia Deus - diabo, com suas
implicagdes, suas complicacdes teol 0gicas; a vontade do homem de desvelar seu proprio sentido,
Seu querer ser, seu mistério. Trés profusas interrogagdes encerram o poema de Drummond: “Que

milagre € o homem? / Que sonho, que sombra? / Mas existe 0 homem?’?

" FOUCAULT, Michel. Verdade e poder. Tradugéo: Lilian Holzmeister & Angela Loureiro de Souza. In: .
Microfisica do poder. 142 ed. Rio de Janeiro: Edi¢bes Graal, 1999, p. 3.



De fato, 0 que é exatamente? Existe realmente 0 homem? Para Nietzsche, 0 homem é

histérico, e ndo indteravel; variavel e ndo uma verdade eterna:

Todos os fil6sofos tém em comum o defeito de partir do homem atual e acreditar que,

analisando-o, alcangam seu objetivo. Involuntariamente imaginam “o homem” como uma
aeterna veritas [verdade eterna], como uma constante em todo o redemoinho, uma medida
segura das coisas. Mas tudo o que o filésofo declara sobre 0 homem, no fundo, ndo passa de
testemunho sobre 0 homem de um espago de tempo bem limitado. Falta de sentido histérico
€ o defeito hereditario de todos os fil6sofos; inadvertidamente, muitos chegam a tomar a
configuragdo mais recente do homem, tal como surgiu sob a pressédo de certas religifes e
mesmo de certos eventos politicos, como a forma fixa de que se deve partir. Nao querem
aprender que o homem veio a ser, e que mesmo a faculdade de cogni¢do veio a ser;

enquanto alguns deles querem inclusive que o mundo sejatecido e derivado dessa faculdade

de cognicao®

Ja Foucault assegura que o homem no passa de uma criagdo do saber (“E uma criatura
muito recente que a demiurgia do saber fabricou com suas méos ha menos de 200 anos’®), que
ndo existia no pensamento classico, nem no Renascimento e nem anteriormente. Logo no
prefécio de As palavras e as coisas, Foucault situa o nascimento do homem na histéria do

conhecimento e prevé o seu fim:

Estranhamente, o homem — cujo conhecimento passa, a olhos ingénuos, como a mais velha

busca desde Sécrates — nédo €, sem dlvida, nada mais que uma certa brecha na ordem das

8 NIETZSCHE, Friedrich. Humano demasiado humano: um livro para espiritos livres. Traducgo: Paulo César de
Souza. S&o Paulo: Companhia das letras, 2000, p. 16.

® FOUCAULT, Michel. As palavras e as coisas Traducdo: Salma Tannus Muchail. 72 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1995, p. 324.



coisas, uma configuracdo, em todo o caso, desenhada pela disposi¢éo nova que ele assumiu
recentemente no saber. Dai nasceram todas as quimeras dos novos humanismos, todas as
facilidades de uma “antropologia’ entendida como reflexdo geral, meio positiva, meio
filosofica, sobre 0 homem. Contudo é um conforto e um profundo apaziguamento pensar
gue o0 homem ndo passa de uma invenc&o recente, uma figura que ndo tem dois séculos, uma
simples dobra de nosso saber, e que desaparecera desde que este houver encontrado uma

formanova.l®

Foucault ndo descarta as velhas questdes humanas— gue o poema de Drummond dispde.
Nietzsche aponta a ilusdo dos fil6sofos de tomarem por “verdade eterna’ a concepgdo de homem
de um tempo historico delimitado; Foucault, por sua vez, considera o homem enquanto produto
do conhecimento, enquanto sujeito e objeto de saber, que, dentro da histéria das mutagcdes
epistemol dgicas, tem no pensamento que o constitui, uma certa configuracao.

Ent&o cabe voltar a uma seqgiiéncia de perguntas do poema de Drummond: “Para que serve
0 homem? / para estrumar flores, / para tecer contos? // para servir o homem?’ — cabe voltar a
estas interrogagoes plurais e ver: que na politica de existéncia humana ha lugar para a morte e
para a ficgdo, assim como para a dominagao, para a exploragdo e para o conflito; que se define o
gue € ser homem, porém “ser homem” é algo varidvel; que se decide, dentro da rede muito vasta
e muito complexa das relagdes de poder (de que ele ndo passa de um efeito, segundo Foucault),
como se pode intervir no individuo, como se pode aciona-1o, como se pode submeté-lo; e que
tudo o que se diz sobre 0 homem, sgja em perspectiva politica, econdmica, social, cientifica,

literdria, ou qualquer outra, resulta do ambito das praticas discursivas, que, sempre ligadas a

1914d. Ibid., p. 13.



vontade de saber e ao jogo infinito da dindmica dos poderes, restringem formas e aastram
campos de discurso.

Existe 0 homem? Mas ndo esquegamos gue tudo sdo especulacbes. E que os vultos que
resultam delas podem ganhar estatuto de verdade, mas sdo espectros da linguagem, da

inteligéncia— arte da bela criatura fragil e poderosa que é esse estranho bicho (solto — preso —

no mundo) as vezes chamado homem.
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