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Resumo:

O texto expoe a interagdo da exegese com a hermenéutica, considerando o processo de
especializagdo desta ultima em seu impacto sobre a teoria literdria. Para tanto, realgam-se
momentos historicos e articulagdes conceituais privilegiados da prdtica interpretativa no
Ocidente. Inicia-se com a autocompreensdo da exegese antiga e medieval, mas da-se atengdo
especial as rupturas (modernas) na compreensdo da “autoridade” do texto, especialmente o
religioso, sondando-se a relagdo deste com a auto-interpretagdo e o mundo da vida. Nisso segue-
se a discussdo desenvolvida por H. Frei sobre o “eclipse da narrativa biblica”, que a
semelhanca de E. Auerbach detecta a passagem de leituras realistas-gramaticais-literais para
outras, “alegoricas” e nitidamente filosoficas ou cosmovisivas. Por fim, com base em autores
como P. Ricoeur e N. Frye, discutem-se questoes de verdade, referéncia e sentido na possivel
confluéncia entre teoria literaria e outros registros de discurso, como o hermenéutico-teologico e
o filosofico-hermenéutico.
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Introducao

A literatura e a teoria que em toda sua variedade de posi¢des lhe diz respeito dialoga,
como ¢ sabido, com outros saberes. A esta comunicacdo interessa perguntar pelo didlogo e inter-
relacdo da literatura, e especialmente de uma faceta de sua teoria — aquela designada de
“hermenéutica” — com a heranca intelectual do cristianismo. O interesse em pauta €, nos limites
desta contribuicdo, historico, embora suscite questdes que certamente exibem relevancia
sistematica.

A agora ja longa tradicdo hermenéutica na filosofia e na teoria literaria tem em geral,
como ponto de partida historico, uma reag¢ao tendencialmente romantica a formas de positivismo
filosofico e ao prosaismo literario intrinsecos ao iluminismo em particular e ao padrdo moderno
de ciéncia em geral. No geral, a hermenéutica recusa as condigdes de verdade da modernidade
inicial em sua adoc¢do unilateral, também na escrita literaria, de um modelo de linguagem que N.
Frye — que nisso segue Vico — chamou de “demdtico” ou descritivo, contraposto as fases e
modelos prévios, o “poético” e o “alegorico” (FRYE, 2004. p. 28, passim). Neste aspecto, a
hermenéutica ndo se desliga, quanto ao interesse fundamental, da teologia judaico-crista da qual
surgiu e aos poucos se destacou. Para tal teologia, a linguagem biblica, predominantemente
poético-mitica e alegorica, permanece como fonte do discurso, mesmo quando este discurso
assume os padrdes descritivo e “cientifico”.?

Ora, tanto a teologia, naquilo que teve e tem de melhor, como a comparativamente mais
recente tradi¢do hermenéutica na filosofia e na teoria literaria, nunca estiveram de todo desligadas
das demais ciéncias ou estudos que também conformam juizos e valoragdes sobre os fendmenos
religiosos em suas varias expressdes concretas, sejam elas lingiiisticas, textuais ou fenoménicas.
Contudo, como se pode ver em mais de um autor, e talvez de forma mais nitida em P. Ricoeur, o
olhar hermenéutico se dirige antes aquilo que a expressdo religiosa possui de mais curioso,
inquietante e renitente: sua intencionalidade, que inclui pretensdes de verdade; sua busca por
“referéncia”; seu senso de realismo a despeito de todos os — no particular sempre validos e
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salutares — gestos ou estratégias desmistificadoras da “autoridade” reivindicada pela religido e por
seus textos.

Assim, as atuais disciplinas com qualidade “hermenéutica” prestam-se especialmente, ja
pela razdo mencionada, a consideracdo do didlogo e inter-relacdo discursiva entre o literdrio e o
religioso-teoldgico. Alias, € sabido que a hermenéutica, ja em sua pré-historia enquanto conjunto
de regras para a interpretacao de textos surgida na seqiiéncia das modernas reformas protestantes,
esteve bastante ligada a necessidade de comunidades religiosas articularem suas convicgdes de fé
e visao de mundo. Devia-se, isso, a distdncia cada vez maior imposta entre elas € o mundo da
vida, bem como entre o0 mundo da vida, do qual tais comunidades também faziam parte — e ainda
fazem, mesmo em suas formas quer marginais, quer anacronicamente triunfalistas —, e aquele
conjunto de documentos cada vez mais tidos como unicamente originais e originantes da religido,
ou seja, suas escrituras sagradas. No caso do cristianismo, foi especialmente o Novo Testamento
que passou a enfrentar problemas de legitimacdo por sua natureza “mitoldgica”, avessa ao
racionalismo.

Nao s6 no caso da hermenéutica “metodoldgica”, que da teologia estendeu-se ao direito e
finalmente a teoria literaria, mas também em figuras mais recentes, como nas varias “filosofias
hermenéuticas”, que permitem até falar de uma “hermenéutica filoséfica” (ROHDEN, 2003),
temos uma abertura bastante razoavel para tematizar o didlogo e a inter-relagao da literatura com
a religido. Este ¢ o caso mesmo que, como ¢ ja usual, a religido seja ali consistentemente
desvinculada de seus elementos normativos, autoritativos € compromissivos, sobretudo aqueles
estritamente doutrinais e teoldgicos, e recuperada apenas no registro poético-literario enquanto
remetida a termos genéricos como o “sagrado”, o “simbolo”, etc. Exemplos de abordagens que
refletem tal abertura sdo as desenvolvidas no século 20 por M. Heidegger — e por H.-G.
Gadamer depois dele —, bem como por P. Ricoeur. Mas este abandono da normatividade doutrinal
ndo deveria afastar nossa aten¢do do aspecto comum: nos autores mencionados, a possibilidade
da verdade esta presente mesmo em sua retragdo, ¢ de algum modo ¢ passivel de mediagao,
mesmo que por traducdes as vezes longas, e sem perder total contato com as pretensdes do que se
pode chamar de intencionalidade religiosa.

Nesse processo todo, insinua-se uma tendéncia forte a uma “passagem” da exegese a her-
menéutica”. Ela nuna se conclui, mas ¢ marcada principalmente por uma tendéncia dominante de
desnormatizagdo, fluidificagdo e liberalizacdo das interpretagdes doutrinalmente estabelecidas
dos textos religiosos. Tal tendéncia preside a mudanga de concepgao da hermenéutica, que deixa
de ser saber técnico ou conjunto de regras ancilar da exegese eclesiastica para arvorar-se a condi-
¢do de hermenéutica como forma geral de teoria literaria e abordagem filosofica. Tal desnormati-
zagdo, porém, ¢ distinta da operada por outros movimentos de teoria como a atualissima e ainda
na moda “desconstru¢do”, na medida em que, para dizé-lo em termos gerais e usando a expressao
ricoeuriana, ela restabelece a possibilidade de uma “segunda ingenuidade”.

A titulo de gesto heuristico, parece também indicado excluir de antemao a leitura possivel
segundo a qual a passagem da exegese a hermenéutica significaria automaticamente que se pas-
sou de uma leitura mais “objetiva” de “fatos”, ou dados de qualquer espécie, para uma leitura uni-
lateralmente subjetiva, sim, até subjetivista, como na forma extrema dos “relativismos” e “histori-
cismos” aos quais a hermenéutica foi amitide associada (SCHNADELBACH, 1999. p. 138-39). Nes-
ta linha, empreendimentos abarcados pelo termo “hermenéutica” ndo implicam, a0 menos em ge-
ral, a desisténcia de toda e qualquer objetividade no sentido minimo de “referéncia” intencional,
desisténcia que se pode observar justamente na esteira de formas extremas de desconstrug¢ao en-
quanto nada mais que radicalizacdo da hermenéutica — formas para as quais ja ndo haveria
“nada fora do texto”.

Em rumo inverso, cabe ponderar que a “hermenéutica” a qual se passa s6 implica uma
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superacao daquelas formas de exegese, e das acepgOes deste termo, que o reduzem a garantia da
possibilidade da apreensdo imediata de fatos prontos e estaticos, aos quais o sujeito, a quem se
revelam, ndo daria qualquer contributo, nem sequer a tonalidade individual de sua recep¢do. Com
efeito, exemplos nessa direcdo sdo, antes, a negagdo da exegese, € aparecem geralmente em
terreno ainda pré-teologico nas formas do fundamentalismo e do literalismo. Uma exegese desse
tipo e nessa acepg¢do estreita ja foi, desde sempre, superada pela hermenéutica teologica naquilo
em que pode ser superada. (Por outro lado, e naquilo em que, ainda hoje, ndo pode ser superada, ¢
um problema pratico das comunidades religiosas e politicas, € como tal ndo compete diretamente
nem a filosofia hermenéutica, nem a teoria literaria.)

1 Momentos Significativos da Passagem da Exegese 4 Hermenéutica

A modo de resumo, a passagem da exegese a hermenéutica considerada puramente como
movimento historico-intelectual consiste, de acordo com R. Palmer, (apud BRIGGS, 2006. p. 57-
58) de uma condi¢do inicial ou fundante a qual se seguem seis momentos ou fases
desproporcionalmente importantes, das quais nos interessam, nos limites desta comunicagao,
apenas os trés primeiros.

A condicdo inicial caracteriza a tarefa da interpretagao como a mera “explicacao” de uma
situagdo. Nela o intérprete “aproxima-se do texto para dele obter um sentido”, o que Palmer
chama de “modo ‘realista’ de interpretacdo”. Ao passo que este modo de interpretacao
corresponde ao propriamente exegético, o sentido buscado ¢ “crucialmente moldado pela (...) pré-
compreensdo adotada pelo intérprete”. Esta tltima ¢, propriamente falando, o componente ou a
“abordagem ‘hermenéutica’ intrinsecos a todo ato interpretativo.

A partir dessa condigdo inicial, surge uma especializagcdo. A énfase no primeiro momento
recai nitidamente sobre a tarefa explicativa, o que faz sentido devido a demanda de estabelecer o
sentido consensual e compromissivo do texto para fazer frente a interpretacdes desviantes no seio
do cristianismo em consolida¢do. Neste momento, e por séculos a seguir, hermenéutica” refere-se
a “pratica de refletir sobre a exegese biblica”. Essa pratica precede o termo, cunhado apenas em
1654 com a obra de J. C. Dannhauer intitulada Hermeneutica sacra.

O segundo momento, decisivo e de conseqiiéncias desastrosas segundo os defensores de
uma leitura realista-narrativa da Biblia, associa-se a nomes como B. de Spinoza (1632-1677) e J.
A. Ernesti (1707-1781). Neles, a “hermenéutica torna-se o estudo do que as palavras
significavam em seus tempos e lugares especificos: uma metodologia filologica geral”. Temos
aqui o desenvolvimento da interpretagdo histérico-critica, fundamento metodolégico das
modernas ciéncias biblicas e exegéticas.

Somente com F. D. E. Schleiermacher, num terceiro e igualmente decisivo momento, a
hermenéutica torna-se “ciéncia ou arte geral da interpreta¢ao”, vélida para todos os tipos de texto
e focada na “relagdo entre texto e intérprete”. A hermenéutica comega aqui a desligar-se das suas
peculiaridades teoldgicas e a trasladar-se para projetos tedricos de fundamentagdo das ciéncias
humanas ou do espirito (p. ex. W. Dilthey), para a filosofia e para o amplo campo da teoria
literaria. Com a defini¢do schleiermacheriana, a interpretacao torna-se uma “arte”, indo, portanto,
necessariamente além da leitura “mecanica”, ou seja, dos aspectos ‘“gramaticais e técnicos”
cunhados pela exegese e teoria da interpretagdo iluministas (THISELTON, 1998. p. 98). De fato,
agora o foco da leitura recai sobre a dimensao interpessoal, mas ndo meramente psicologica, em
que o elemento universal da lingua e o singular da individualidade viva se encontram sempre s6 a
guisa de aproximacao (ibid.), com a concomitante comunicagdo de uma referéncia tencionada,
aquilo que os filosofos costumam chamar de “verdade”.

De volta ao nosso ponto: R. Briggs, que nesse tocante segue D. Thde (cf. BRIGGS, 2006.
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p. 64), sustenta que os primeiros dois momentos da teoria da interpretacdo, caracterizados ha
pouco como fases de uma passagem da exegese a hermenéutica propriamente dita,
corresponderiam a época mais antiga da hermenéutica em sentido amplo, época que a “liga a
exegese e interpretagdo biblicas”. Ja seu periodo moderno exibe sua “ramificagdo para dentro das
ciéncias sociais e humanidades”, enquanto seu ultimo periodo estaria a reboque da “preocupacao
peculiar do século 20 com uma ontologia da existéncia humana”, denotando a vinculagao da
hermenéutica a projetos filosoficos, marcados pelo intento milenar de universalizagao.

O papel do terceiro momento, corretamente vinculado aos impulsos de Schleiermacher, ¢
obviamente de transi¢dao. S6 com ele surge a consciéncia da problematicidade da interpretagdo, na
medida em que esta demanda, ao mesmo tempo, auto-interpretagdo. Ora, com isso, abre-se a
possibilidade de questionar duas perspectivas unilaterais. A primeira reza que a identidade do
intérprete estaria garantida pela ingenuidade diante do texto sagrado, lido s6 enquanto “letra”
inspirada, autorizada por Deus e autoritativa em si mesma. A segunda, posta decisivamente desde
o século 18, reza que a identidade do intérprete estaria garantida pela auto-afirmacao do
“espirito” critico, acritica porque eivada, ela mesma, de pressupostos racionalistas e
evolucionistas quanto a superioridade de sua cosmovisao.

1.1 A diferenca de autocompreensio entre a exegese antiga e medieval e a

especificamente moderna

Indicio da ambivaléncia dos termos que compdem o titulo de nossa comunicagdo, a qual
jé aludimos, parece ser o duplo sentido que encontrou, na tradi¢do, o termo “exegese”.

Por um lado, como ja vimos, o termo revestiu-se, durante a maior parte de sua historia, de
um significado pratico. Ou seja: ele foi atrelado a um registro discursivo em que se salientava a
importancia de praticas comunitarias e de narracdo da identidade propria, vista como integrante
de uma narrativa a qual cabia sempre reintegrar-se. O modelo para a exegese neste registro ¢,
sabidamente, o que os criticos chamam de “retdrica da proclamagao” e os tedlogos, desde ha
muito, o querigmatico, ou da pregagdo. Seu saber pratico ¢ a homilética. Os “dados” e “feitos”
dos quais a subjetividade ou inter-subjetividade crente devia constantemente reapropriar-se eram,
neste longo periodo que se estende desde a historia da Igreja Antiga e se acentua no Medievo, de
natureza ‘“historico-salvifica”. Neste contexto, aquilo que na exegese mais antiga “tira-se para

fora” (i&-eyeAv) é a figuragdo da propria identidade’, e ndo a suposta verdade de fatos tal qual
ocorreram (“wie es eigentlich gewesen ist”, no dizer de L. von Ranke).

Por outro lado, a “exegese” como disciplina cientifica surge tardiamente. Ela corresponde
mais ou menos ao conceito de “ciéncia da biblia” ou estudos biblicos calcados, desde os
humanistas da Renascenga e a Reforma protestante, no modelo historico-filologico de
investigacao que adquiriu autonomia em relacao a dogmatica durante o [luminismo do século 18
(Aufkldrung). Evidentemente que, dada a consideracdo continua, na histdria do cristianismo, dos
textos biblicos como por¢des de uma grande e unitaria narrativa sagrada, as ciéncias biblicas
buscavam, inicialmente ao menos, sempre acompanhar e servir a exegese entendida em seu
sentido pratico.

Nao foi por acaso que esta tendéncia pratica fundamental dominou o periodo de
constituicdo do Ocidente cristdio. Num momento que antecipa a moderna exegese cientifica e
metodologicamente controlada que se tornou disciplina teoldgica e historica independente, os
grandes mestres da exegese, como Origenes de Alexandria, aplicavam quase todos seus esforgos
para corrigir as rupturas da leitura apostdlica. As leituras desviantes, mormente as heréticas,
exigiam técnicas interpretativas para aplicagdes ad hoc, “taticas”, por assim dizer. Ora, também
era tatica, nesse momento, a reflexdo sobre as técnicas e sua justificacdo. Com efeito, a principal
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razdo por que a Idade Média ndo presenciou, grosso modo, problemas e progressos de ordem
hermenéutica foi sua exegese ancorada na autoridade de uma instituicdo religiosa politicamente
hegemodnica, que ndo carecia de esforcos interpretativos contra heresias significativas, ja
debeladas pela Igreja Antiga. No todo, portanto, o cristianismo medieval-tardio, detentor do saber
entdo acessivel, tinha bem menos consciéncia do problema hermenéutica que os Pais da Igreja.

S6 as demandas de legitima¢do surgidas com a Reforma de fato alavancaram o
desenvolvimento da exegese na dire¢do de uma ciéncia, com a concomitante e exponencial
consciéncia do problema hermenéutico, uma vez que a exegese cientifica passou a mostrar a
pluralidade e heterogeneidade dos textos biblicos. Aos poucos, problemas de datacdo, autoria,
contexto histdrico-cultural e linguagem, bem como de género narrativo e teologias discordantes,
foram colocando dificuldades a concepgdo, cunhada por Lutero, de que a “Escritura ¢ intérprete
de si mesma” (scriptura sui ipsius interpres) devido a sua clareza interna, irretorquivel para todo
o crente.

Se no século 17 podia-se ainda invocar a tese de Flacius Illyricus de que a analogia da fé
(analogia fidei) seria o critério da unidade da Biblia diante de uma espantosa diversidade de
vozes encontradas nos textos, e se as Escrituras ainda achavam seu centro no Cristo como ultima
figura da salvag¢do (segundo a forma e o contetido!), os progressos na filologia em geral e na
critica textual em particular (KUMMEL, 1972. p. 40ss) minaram a unidade formal implicita no
conceito de “canone”. Por outro lado, a unidade material pressuposta pela pregacgdo e articulada
pela dogmatica foi severamente quesionada por movimentos inequivocamente modernos como o
deismo (KUMMEL, 1972. p. 51ss), que, como estratégia aliada a exibicdo de inconsisténcias nos
textos biblicos, prescreviam uma leitura moral e a formulagao de formas de “religido natural”,
supostamente validas de modo universal. Ora, sdo estes 0os movimentos € o “espirito do tempo”
que acabaram levando ao que H. Frei chamou de “eclipse da narrativa biblica” (FREI, 1974).

1.2 O moderno “eclipse da narrativa biblica”
Dante, ainda um medieval, desenvolveu sua criacao literaria tendo como pano de fundo a
Biblia por ele assimilada em conformidade com a interpretacdo eclesidstica, garantida pelo
catolicismo entdo hegemdnico. Mas, segundo N. Frye, esta concepcdo da Biblia ja ndo seria
possivel para nos:

(...) o esquema de Dante supde a verdade exclusiva de uma interpretagdo da
Biblia, a saber, aquela que o assimila ao cristianismo catdlico medieval. Nao ¢
possivel, com tal base, entabular um dialogo continuo com gente de visoes de
mundo muito diversas desta; é claro que isto restringe a utilidade desse esquema
em nossa época. E claro que no contexto historico de Dante uma tal visdo da
Biblia era inevitavel, tanto quanto era suficientemente compreensivel em si
mesma. Mas era uma visdo que absorvia o estudo da Biblia no sistema sacramental
administrado pela Igreja. (FRYE, 2004. p. 262.)

Embora isso ndo diminua o valor de sua literatura, o esquema de Dante perdeu em credibilidade;
para os modernos, o “elemento desinteressado” (FRYE, 2004. p. 263), ou a tese da possibilidade
de critica e confrontacdo com o mundo do texto, acabou sendo determinante.

De modo semelhante, se até o século 17 mesmo os herdeiros da Reforma apostavam na
“clareza das Escrituras”, j4 com o Iluminismo do século 18 percebe-se uma pressao por ler as
Escrituras, e especialmente o Novo Testamento, como qualquer outro livro. Aumenta
exponencialmente a tensdo entre os progressos do saber filoldgico e histérico e a pretensdo da fé
de que a Biblia seria uma narrativa coesa dotada de autoridade especial. G. E. Lessing formulou a
tensdo ao detectar um “fosso largo e horrendo” (ein garstiger, breiter Graben) entre a razao e a
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historia ou as tradigdes historicas, ou a razdo eterna e imutavel, sempre contemporanea, ¢ a
historia [mitica!] de Cristo, para nds extemporanea e agora perdida, sem analogia, ha dezenove
séculos (LESSING, 1965. p. 36).

Segundo H. Frei,

A leitura cristd ocidental da Biblia nos dias que precederam o surgimento da
critica histdrica no século 18 era por via de regra fortemente realista, isto €, a
uma sO vez literal e histérica, ¢ ndo somente doutrinal ou edificante. As
palavras e frases significavam o que diziam, e, por fazerem isso, descreviam
acuradamente acontecimentos reais ¢ verdades reais que eram enunciadas
corretamente apenas naqueles termos, € em nenhuns outros. Outras formas de
ler por¢des da Biblia, por exemplo, num sentido espiritual ou alegérico, eram
admissiveis, mas ndo deviam causar ofensa contra uma leitura literal
daquelas partes que pareciam exigi-la com maior obviedade. (...) Muito antes
de uma minoritaria escola moderna de pensamento tornar a “historia da
salvacdo” biblica em uma seqiiéncia espiritual and historica especial para a
investigacdo historiografica e teologica, os pregadores e comentaristas
cristdos, dos quais o mais notavel foi Agostinho, ja tinham representado o
mundo real enquanto mundo formado pela seqiiéncia narrada pelas estorias
biblicas. (FREI, 1974. p. 1, tradu¢do do autor.)

H. Frei retoma explicitamente, a partir dai, o conceito central de “figura”, ja captado no
seu pleno alcance tedrico por E. Auerbach. Diferentemente da leitura moderno-cientifico-
iluminista, o texto religioso maior do Ocidente €, na leitura figural, captado em seu incontornavel
movimento teleoldgico, que visa uma referéncia que nao se esgota na historia entendida linear,
continua e horizontalmente (AUERBACH, 1997. p. 50). A Biblia se refere sempre a uma
“histdria” indissociavel da Unica histdria que, porém, ndo ¢ reduzida a esfera da imanéncia, mas
sim lida a partir de um evento portador de valor ultimo, porque eterno.

Nesse sentido, o ultimo livro do Novo Testamento, o Apocalipse, perde boa parte de sua
estranheza, pois ele s6 faz acentuar paroxisticamente esta dimensdo transcendente da historia
narrada no texto numa dic¢do que ndo pretende ser, jamais, historiografica. Agostinho de Hipona
e Dante também captaram mais tarde, cada um a seu modo, essa dindmica de trés tempos em que
algo real num segundo momento ¢ a verdade de um acontecimento anterior também historico, seu
tipo ou figura (AUERBACH, 1997. p. 36-7, 60-1). Diz Auerbach: “A figura ¢ algo real e
histérico que anuncia uma outra coisa que também ¢ real e histérica” (AUERBACH, 1997. p. 27)
Esta verdade, por sua vez, ndo se deixa encapsular num fato ou conhecimento completo, mas
aponta, por sua vez, para um preenchimento ou cumprimento derradeiro que ainda ndo ¢ mas ja
esta presente, algo que ndo possui um estatuto isoladamente espiritual, metafisico ou moral, mas
possui densidade real para uma leitura correspondente, ou seja, ela mesma “realista”.

Para H. Frei, os movimentos e for¢as intelectuais e culturais que no século 18 contribuem
para descolar o acesso a Biblia da leitura realista, por ele tida como literal — sem incorrer porém
em literalismo e fundamentalismo — sdo varios. Contudo, todos eles desembocam em formas de
racionalismo, que acaba por isolar e desconectar, por um lado, a narrativa de sua pretensdo a um
valor objetivo de verdade, e, por outro, a narrativa de sua condi¢do de matriz do valor subjetivo-
existencial, vivenciado tradicionalmente na edificagdo espiritual indissociavelmente ligada a
narrativa autoritativa.

Aquele “fosso largo e horrendo” detectado por Lessing teve conseqiiéncias. A maior delas
foi a maior ou menor perda de capacidade, por parte da Biblia, de dar forma e unidade a vida
humana individual e social como um todo significativo, justamente através das suas leituras
figurais-tipologicas, ampliadas em sua maior parte pela grande literatura ocidental e acumuladas
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num vasto repositorio dotado de qualidades intrinsecamente religiosas, no caso judaico-cristas.
Segundo Auerbach, era peculiar a figura, como também ao mito — que ele dela diferencia em
alguns aspectos importantes — o fato de que “aspira|m] a interpretar e organizar a vida como um
todo” (AUERBACH, 1997. p. 49). E sem duvida, até o século 18, mais ou menos, a Biblia era, de
modo indiscutivel e auto-evidente, aquela escritura que, parafraseando F. Nietzsche a partir de
sua Gaia Ciéncia, ligava a “terra ao seu sol” (NIETZSCHE, 1999. § 125, p. 481).

Neste sentido, o eclipse da narrativa biblica contribuiu em muito para o crescente eclipse
do Deus judaico-cristao, do divino em geral e de outras convic¢des mais ou menos mitico-
religiosas, imemorialmente imprescindiveis a vida especificamente humana. Antes deste eclipse —
termo que, porém, deixa em aberto o prognostico de sua permanéncia e definitividade! —, a Biblia
conseguia ainda veicular literariamente, praticamente sozinha mas sem dispensar aditamentos
literarios a sua inspiracao, o elemento que N. Frye denomina o “empenhado” — ou, numa tradugao
que considero mais adequada para “the concerned”, o elemento “interessado”. Este elemento ¢
aquilo que se reveste de suma importancia, que excita nossa ‘“preocupagao ultima” — para langar
mao da expressdo do filésofo e tedlogo Paul Tillich, notério expositor da teoria filoséfica do
simbolo religioso. Nas palavras de N. Frye:

Ha ainda e permanecem dois aspectos do mito: um ¢ a sua estrutura enquanto
estoria, que o liga a literatura; o outro € sua funcdo social enquanto
conhecimento empenhado, aquilo que uma sociedade deve conhecer e ¢
importante para ela. (FRYE, 2004. p. 74.)

E, mais adiante:

O mito tem dois aspectos paralelos: enquanto estoria, € poético e re-criado na
literatura; enquanto estoria com uma func@o social especifica, € um programa de
acao para uma sociedade especifica. Tanto num aspecto como no outro ele ndo se
relaciona com o real mas com o possivel. (...) a funcdo da literatura ndo ¢ a de fugir
do real, mas de ver neste a dimensao do possivel. E um programa de agdo, ndo
ignorando a historia, pode muitas vezes ir de encontro a ela. Isto fica muito claro
em mitos de libertagdo, que falam de algo em que a propria histéria ndo nos
encoraja a crer. (FRYE, 2004. p. 76.)

2 Interpretacio e auto-interpretacio

A partir das ultimas citagcdes de N. Frye, chegamos bem mais perto de nosso objetivo.
Toda grande literatura traduz um mundo real porque possivel. Sua modalidade e tonalidade ¢ a da
imaginacdo que nao se reduz a fantasia. Dai sua comunhdo arcaica, no sentido positivo do termo,
com a intencionalidade religiosa. A literatura busca, também, e sobretudo aquela que no universo
biblico vai buscar sua inspiragao, a “referéncia” que ainda ¢ tarefa da teoria hermenéutica, em sua
atual constituicdo, explorar. A pratica hermenéutica a um sé tempo reproduz e recria no presente,
por participagdo e contraste, a auto-interpretacdo de textos dotados de densidade significativa.
Para os seus sujeitos, tal auto-interpretacao ¢ (ou deveria ser), por um lado, interessada e decisiva,
por outro aberta, ou, o que aqui da no mesmo, desinteressada e sadiamente cética.

Dito de outro modo, e num retorno explicito ao nosso titulo: trata-se de mostrar, no
tocante a auto-interpretacdo, e como sugere R. S. Briggs, que a “hermenéutica tem menos a ver
com a interpretagao biblica do que com os intérpretes da Biblia” (BRIGGS, 2006. p. 69), isto €,
com os exegetas, que, assim como a Biblia, ndo se interpretam sozinhos a si mesmos. Ou, noutros
termos: a passagem da exegese em sua concep¢do inicial & exegese cientifica e a teoria
hermenéutica que lhe sucede carrega em si implicitamente, e faz aflorar explicitamente, tanto nas
comunidades como nos individuos, a possibilidade moderna da disjun¢do radical entre interesse
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existencial e distanciamento critico, entre o elemento “empenhado” e o “desinteresse”, entre
convicgdo e duvida, entre fé e saber. Vimos que uma tal possibilidade sé ficou evidente com a
descoberta da complexidade da interpretagdo, estimulada inicialmente pelo surgimento da nova
exegese em sua acepgao e concepcao moderna, critico-cientifica. Alids, ¢ s6 em seu parentesco
com esta tradi¢do critico-cientifica que se pode compreender, com a devida profundidade, as
varias formas de “hermenéutica da suspeita” que surgem desde o século 19.

Porém, a questdo crucial, em meu modo de ver satisfatoriamente cercada e articulada por
P. Ricoeur, ¢ se com este primeiro movimento necessario de “critica” e distanciamento chega-se a
realmente apreciar o desafio hermenéutico em sua integralidade. Pois o desinteresse, a
neutralidade que ¢ marca de todo fazer cientifico, facilmente se articula e cristaliza na atitude
cética, que acaba por imunizar-se contra a mensagem do texto naquilo que ela tem de mais
profundo, e fica om o 6nus de reinventar, do nada, a roda do sentido.

Mas o que o texto possui de mais profundo é, nas palavras de N. Frye, sua pretensao,
inerradicavel ao modo de existir humano, de criar uma “comunidade de visdao” (FRYE, 2004. p.
269). Ora, em sua luta e fuga que conduz finalmente a propria derrota, o desinteresse tem por
resultado pratico a cegueira e o real obscurantismo: aquele dos egoismos e pessimismos que
acompanham todo o culto meramente imanente, ou seja, nao kierkegaardiano, da individualidade.

Assim, a func¢do social e humana da grande literatura estd, quigd, justamente em nao ser —
com o perddo da expressdo diante de sensibilidades mais puristas e ligadas ao oficio — “apenas
literatura”, e sim em evocar aquilo que ¢ mais que texto e qualidade estética, mas que so6 pode ser
isso em todo seu alcance e profundidade mediante a forma do artistico e do literario.

A essa referéncia em seu processo de criagdo e revelagdo dirige-se, em ultima andlise, a
atividade hermenéutica, como nos ensina P. Ricoeur, entre outros. E — como ndo poderia ser
diferente, dado o titulo desta comunicagao — parece justo ponderar que o que ¢ mais que literatura
e so através dela aparece vem a ser, em ultima andlise, o elemento mitico ou religioso. Elemento
que € mitico tanto porque se vale da forma narrativa — dai a significagdo geral e mais literaria de
“mito” (FRYE, 2004. p. 57) —, como porque expressa um contetido de suma importancia existencial,
apresentado com densidade poética*. Mas com isso ja chegamos ao nosso terceiro ponto.

3 A Nog¢ao de “Escritura Sagrada” e de Escritura Como Literatura

O elemento “sagrado” na Escritura sagrada ¢ indissociavel da condigdo literaria da Biblia,
condi¢do que, porém, ndo a esgota. O sagrado aparece necessariamente em palavras eficazes,
que todavia, ao menos no ambito do literario e de sua interpretacdo, ndo tem mais a eficacia de
tipo magico, mas se apresentam como narrativa, como proposta de participacdo criativa num
enredo. Conduzem, assim, a auto-interpretagdo em confronto com o objeto intencional do texto,
com sua referéncia ultima de que s6 € possivel acercar-se ao modo da prolepse ou antecipagdo. E
¢ justamente na e pela auto-exposicao poética do mito que convergem o sagrado e o literario.

Aqui faz sentido recorrer a compreensao mais ampla de mito esposada por N. Frye na
comparagdo com E. Auerbach. Auerbach via no simbolismo utilizado pela producdo de mitos
uma fun¢do e um “poder magico”, bem como uma contradigdo necessdria com a pretensdo
historica da forma figural, tipolégica (AUERBACH, 1997. p. 49). Além disso, o mito conheceria
na modernidade e na contemporaneidade apenas sobrevivéncias, sendo substituido quer pela
alegoria, tendencialmente “pagd” ou “fortemente secular”, ou seja, filoséfica, espiritualista e
idealista; quer pela leitura figural, tendencialmente cristd e realista (AUERBACH, 1997. p. 54), e
que, exemplarmente na longa Idade Média européia, produziu aquela “mistura de espiritualidade
e senso de realidade”, hoje “tao desconcertante para n6s” (AUERBACH, 1997. p. 52).

Para N. Frye, ao contrario, o mito, na medida em que langa mao de forma mais intensa da
poesia e do poético, ndo se distancia, por isso, da historicidade e realidade espessa dos
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acontecimentos, mas exibe, no historico, o seu sentido “universal’:

A relacdo intima e inevitdvel entre mitologia e poesia parece, pois, estar
operando também nestes assuntos, em algum grau. (...) E certo que as partes
poéticas da Biblia sdo genuinamente poéticas; ao mesmo tempo as partes
historicas ndo sdo genuinamente histdricas no mesmo sentido. E, se perguntarmos
por que os mitos biblicos estdo mais préximos do poético do que do historico, o
principio de Aristoteles, tdo recorrente em meus trabalhos, dara uma resposta,
pelo menos até certo ponto. A historia faz afirmagdes particulares; portanto esta
sujeita a critérios externos de verdadeiro ou falso. A poesia ndo faz afirmagdes
particulares; portanto ndo esta sujeita aos mesmos critérios. A poesia expressa o
universal no evento, o aspecto do evento que o faz um exemplo do tipo de coisa
que estd sempre ocorrendo. Em nossa linguagem o universal na historia ¢ o que
¢ veiculado pelo mythos, a forma da narrativa histérica. Um mito nédo ¢
projetado para descrever uma situagdo especifica, mas para conté-la de tal
modo que ndo restrinja seu significado aquela unica situacdo. Sua verdade estd
dentro da sua estrutura; ndo fora dela. (FRYE, 2004. p. 73.)

Mas, com a questao da verdade do mito, ja discutimos a relagao da literatura com a verdade em
geral e a de outros saberes. Este nosso proximo e ultimo ponto.

4 A Guisa de Conclusio: Verdade, Literatura e Outros Saberes

Dizer, com N. Frye, que a verdade do mito esta dentro de sua estrutura ¢ apenas dizer que
tal estrutura ¢ condi¢do necessaria, mas no ambito do literario também suficiente, para a
apresentacao da verdade mitico-poética, sem que, contudo, essa verdade se dé como absoluta
adequagdo e presenga. Mais importante, porém, ¢ uma segunda constatacdo: a referéncia a qual se
dirige o mito ndo ¢ idéntica, ou menos ndo se reduz ao elemento empirico-historico-social
passado ou presente, e sim o transcende. Isso equivale a dizer que, como para Schelling antes
dele, o mito ndo ¢ “documento” objetificavel sobre os inicios “do mundo e da historia”, mas €
“condi¢do da consciéncia subjetiva que como tal quer ser levada a sério”; num certo nivel crucial,
o mito ¢ “tautegorico”, ou seja, fala por si mesmo e “torna-se autonomo, nao podendo ser mais
passivel de tradu¢do completa, como se daria no caso de uma alegoria” (KNATZ, 1989. col. 889b).

Ora, a concepgao “externa” de referéncia contra a qual se volta N. Frye foi justamente
aquela em parte aceita e em parte formulada pela exegese em sua acepcao cientifica, a partir do
século 18. Foi essa concepcao notadamente historico-filoldgica que permitiu degradar a Biblia, e
por uma conseqiiéncia e extensao natural, toda grande literatura ocidental com qualidades mitico-
poéticas, ao status de ser “apenas literatura”. Contra isso, elevou-se o protesto de T. S. Eliot no
comeco do século 20, que temia “que a Biblia fosse lida apenas como literatura”, sugerindo que,
“a partir do momento em que a Biblia ¢ objeto de discussdo como ‘literatura’, sua influéncia
literaria j& chegou ao fim, dado que ela é muito mais que isso” (cit. apud JASPER, 1998. p. 31,
21).

A Biblia, porém, de forma semelhante ao 7anach para os judeus, prossegue com sua
influéncia. Ela inspira literariamente, mas ndo s6. Essa influéncia €, para comunidades de f¢,
ainda formativa da vida, ela promove, para usar expressoes ricoeurianas, “criagdes de enredo” ou
“enredamentos”, e neste processo, finalmente, “refiguracdes”. Para aquelas comunidades e
individuos, “a interpretacdo do Livro e a da vida correspondem entre si e ajustam-se
mutuamente” (RICOEUR, 1980. p. 63). Nestes contextos, predomina a apreciacao do elemento
narrativo, a leitura ainda literal e historica, e a exegese se perpetua na sua acepgao classica, com
énfase “na retorica da proclamagao” (FRYE, 2004. p. 271), com o risco sempre presente de recair,
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aqui e ali, no literalismo fundamentalista.

Ora, esta “retdrica forte da proclamag¢do”, com sua promessa de “objetividade” manifesta
na — para nés — estranha proximidade a referéncia divina na Biblia, é justamente o Unico
elemento que agora ainda distingue o discurso literario-religioso do resto da grande literatura.
Isso, ao menos, quando nessa literatura ainda se afirma, de um modo ou de outro, “a resposta
humana imaginativa”, sempre “hipotética” (FRYE, 2004. p. 271) as pretensdes permanentes do
mito em sua qualidade intrinsecamente religiosa e ligada a crenca, ou seja, ao mito entendido
como narrativa sobre o real e o possivel-concebivel pelo qual se pode viver.
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2 Para N. Frye, a Biblia, que ainda ¢, argiiivelmente, a maior fonte da teologia judaico-cristd, corresponde
as duas primeiras fases da linguagem, com énfase na primeira (FRYE, 2004. p. 52).
> Curiosamente, a acepc¢do fundamental do verbo grego é tirar “alguém” para fora de algum lugar, nesse

sentido, também “libertar”.
* Friedrich W. J. Von Schelling foi, entre os filésofos associados ao romantismo, o que mais acentuou este

aspecto de mutua pertenca entre mitologia e poesia (cf. p. ex. SCHELLING, 1989. p. 81, 87-88).



