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Resumo:

Abraham Joshua Heschel (1906 — 1972) importante filésofo do judaismo de século XX no
livro Tora Min Hashamaim Be-Aspaklaria shel Ha-Dorot, voltou sua atencdo para a
literatura rabinica tradicional. Da leitura hescheliana do Talmud e do Midrash emerge uma
visdo dialética das correntes teoldgicas que animaram os debates dos primeiros rabinicos.
Heschel identifica a partir de duas escolas de pensamento rabinico dos séculos | e Il da era
comum a Escola de Rabi Akiva de tendéncia mistica e a Escola de Rabi Ishmael de
tendéncia racionalista os dois grandes paradigmas que tencionaram dialeticamente o
pensamento rabinico desde o final da Antiguidade e durante a ldade Média. As duas
tendéncias tém permeado o0 pensamento rabinico desde entdo. Heschel tira varias
conclusdes sobre a relagdo entre razdo e misticismo na experiéncia religiosa judaica que
aprofundam o debate moderno sobre a natureza da experiéncia religiosa.
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Introducéo

Segundo Heschel mistica e raz&o se apresentam como duas faces da experiéncia religiosa. Em
particular no judaismo rabinico esse dois pdlos se organizaram desde das primeiras escolas de
pensamento rabinico ainda na passagem do século | para o século Il da Era Comum. Tord Min
Hashamaim Be-Aspaclaria Shel Hadorot (TMH), livro escrito em hebraico e um dos mais
importantes trabalhos de Heschel é dedicado a essa dialética religiosa. Ele identifica essas
tendéncias antitéticas nas escolas de Rabi Akiva e de Rabi Ishmael. Usando uma expressdo
talmudica Heschel chama Rabi Akiva e Rabi Ishmael de Avot Olam, termo que segundo Tucker
deveria ser traduzido como paradigmas eternos. Em outras palavras, as escolas de Rabi akiva e de
Rabi Ishmael s&o retratadas como sendo os paradigmas das duas abordagens que tem polarizado os
debates rabinicos atraves das geragBes. Tucker em seu comentério a Tor4d Min Ha-shamaim
comenta que a expressao avot olam usada por Heschel ndo deveria ser tida como uma tese histérica
sobre o pensamento rabinico, ainda que naquela época a existéncia destas escolas fosse tida como
histdrica. O uso por Heschel deste paradigma deveria ser lida na chave de filosofia da religido como
uma tese sobre os paradigmas do pensamento religioso que desde entdo tem polarizado o judaismo
rabinico através das sucessivas geracdes criando a tensdo dindmica da dialética do pensamento
religioso judaico.

Heschel afirma que a Toré pode ser apreendida de dois modos: pela via da razéo e pela via da
visdo intuitiva. “o caminho (derekh) de rabi Ishmael era o da leitura simples do texto. O caminho de
Rabi Akiva era o da leitura esotérica (32). Segundo Heschel, Rabi Akiva e Rabi Ishmael ndo
construiram seus métodos ex-nihilo, estes caminhos divergentes sdo o fruto da experiéncia religiosa
e da lapidacdo do pensamento de geracGes que os precederam, ndo apareceram de uma hora para
outra na passagem do primeiro para o segundo século de nossa era. Sua fonte origina-se de diversas
abordagens sobre os ensinamentos judaicos. Essa abordagens foram sendo passadas e refinadas no
curso de longos periodos de tempo. A nagdo foi com o passar das gera¢des acumulando tesouros de
pensamento e R. Ishmael e R. Akiva serviram como divulgadores de vozes e ecos das geragdes que
os precederam. No entanto, foi também em suas escolas que estas idéias se cristalizaram e tomaram
uma forma inusitada para as geragOes anteriores. Pois eles foram abeis em canalizar antigas e
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poderosas correntes de pensamento religioso e por terem feito isso e eles nutriram as geragdes que
vieram depois.

Em TMH Heschel néo se propde apenas fazer um estudo comparativo das duas correntes, mas
antes entrar na profundidade destes dois modos de relacionar-se com o sagrado num sentido que
transcende as idéias individuais. E a isso que Tucker se refere quando escreve que Heschel nio
trabalhou apenas casos historicos, mas foi mais além buscando os paradigmas de pensamento
religioso que embasam estas posi¢des teoldgicas. A extensdo da existéncia e duracdo destas duas
escolas no periodo tanaitico (séc | ao Ill) é uma questdo histérica menos importante no trabalho
feito por Heschel. Antes Heschel propGe através destes paradigmas entender a trajetoria e a tenséo
da dialética teoldgica do judaismo rabinico. O quadro que emerge é ao invés de uma teologia
sistematica uma tese de por que o judaismo desenvolveu uma dialética teoldgica que se polariza
entre duas visdes antiéticas a racionalista e mistica perante a experiéncia religiosa da revelagéo.

1 Ishmael e Akiva
Vejamos como Heschel nos retrata as caracteristicas destas duas escolas:

Rabi Ishmael que era originado da classe sacerdotal, ele era filho de um sumo sacerdote, é
retratado como delicado e intelectualmente reservado. Seu modo de pensar tinha como virtudes a
clareza e a sobriedade. Ele era alguém que buscava o caminho do meio e cujas palavras eram
cuidadosamente medidas e preferia uma medida de lucidez a nove medidas de extremismo. Para ele
0 paradoxo era um anatema. Preferia a explicacdo que chamariamos hoje naturalista com relacdo
aos milagres descritos hoje no texto biblico. Para rabi Ishmael era mais importante a reflexdo sobre
aquilo que esté escrito e dado como seguro pela tradigdo do que aquilo que estava além dos limites
da apreens&o. Escreve Heschel citando um trecho da tradigdo: quem sonha com Rabbi Ishmael isso
é um sinal de Ihe serd dada a sabedoria. O método de Rabbi Ishamel é aquele que evitava o
antropoformismo com relagéo a Deus e a metafora e desencorajava o uso de imagens para explicar
seu ponto de vista.

Rabi Akiva por outro lado é retratado por Heschel como homem fervoroso e um poeta que
penetrava a profundidade das palavras da Biblia e o potencial da lingua e que ndo temia lidar com o
antropoformismo encontrando no texto as pistas dos segredos da Tora. Seu pensamento buscava
inspirar a acdo de seus discipulos. Ele mesmo era um homem de agéo que participou como lider
espiritual da revolta de Bar-Korba no inicio do segundo século contra o imperador romano Adriano.
“No santuario de Rabi Akiva ressoava uma musica triunfante, no santudrio de Rabi Ishmael
ressoava uma voz suave

Rabi Akiva é lembrado como sendo um dos quatro sabios que penetrou no pardés, o pomar —
nome dado na literatura rabinica dos primeiros séculos & especulacdo mistica. Rabi Akiva entrou e
saiu em paz. Com relagéo aos outros trés, um tornou-se herege, o outro enlougueceu e outro morreu.
O Pardes é a interpretagdo mistica das escrituras baseada na leitura de certos capitulos especiais de
Génesis e Ezequiel acompanhada de métodos de meditacdo profunda. O discipulo mais conhecido
de Rabi Akiva é Rabi Shimon Bar Yohai considerado na tradi¢do como o autor lendério do Zohar —
a obra central da mistica judaica medieval — a Kabala. O Zohar é um extenso comentario mistico
sobre o Pentateuco.

Segundo Heschel, Rabi Akiva foi um dos primeiros a desenvolver o conceito mistico da
participacdo, segundo o qual o que acontece a Israel neste mundo afeta a propria vida divina. Deus
participa do sofrimento humano. Heschel atribui a Rabi Akiva a nocdo de patos divino
desenvolvido em sua obra. O Heschel dos poemas de sua juventude da coletanea Der Shem Ha-
Mefoiresh: Mensch, publicado em Varsévia em 1933, € um akiviano. Nesses poemas o hassidismo é
eminentemente mistico. O pathos divino se manifesta na exaltacdo e na emogdo como no Akiva
retratado em Tor& Min H&-Shamaim. Esse elemento akiviano é téo forte em Heschel que Rebeca



X1 Congresso Internacional da ABRALIC 13 a 17 de julho de 2008
Tessituras, Interagdes, Convergéncias USP - Séo Paulo, Brasil

Schorch em seu artigo sobre Tora Min Ha-shamaim® descreve Heschel como um akiviano, em
outras palavras, um mistico que buscava traduzir seu pensamento na linguagem da filosofia
ocidental. Essa posicdo de Schorch ndo é tdo pacifica assim pois ela retira do pensamento
hescheliano seu caréter dialético.

E certo, porém que ha em Heschel aspectos de seu pensamento que sio de ishmaelianos. Por
outro lado a nocéo hescheliana de que ndo h& lugares intrinsecamente sagrados e a descricdo da
relacdo entre profeta e Deus durante a revelagdo parecem muito mais proximos dos ensinamentos da
escola de Rabi Ishmael.

No campo da nogéo de revelagdo Rabi Akiva entendia a linguagem humana como sendo
insignificante se comparada com a linguagem da Tora. Na linguagem da Tora como na linguagem
poética a palavra é viva sendo a linguagem divina, ela tem uma dimensdo secreta em cada passagem
mesmo nas narrativas aparentemente simplérias que retratam algum momento do cotidiano. Em
Rabi Ismael, por outro lado, a Tora fala em linguagem humana. Segundo Rabbi Ishmael isso se da
porque a Tora ndo foi dada aos anjos e sim aos homens refletindo seus modos de falar e ndo sendo
cada palavra portadora de um significado especial. Para Rabi Akiva a revelagdo ¢ a de uma Tora
transcendental que preexiste ao mundo. A Tora sendo o prdprio logos divino, a sabedoria de Deus, €
0 guia que Deus usou para criar o mundo.

Para Rabi Ishmael que Ié o texto conservando o contexto, as palavras da Tora tém varios
niveis de sentido ndo sendo cada palavra dotada necessariamente de uma mensagem oculta e
profunda. Rabi Ishmael, sengundo Tucker, é apresentado por Heschel como advogado da leitura
racionalista do texto biblico. Na escola de Rabi Ishmael era tido que a linguagem era incapaz de
revelar a verdade divina em toda a sua esséncia. Por isso a linguagem da revelagdo é adaptada para
aquilo que o ouvido possa escutar. Dai vem a sua tese que a Tora fala na chave da linguagem
humana. Antes de Rabi Ishmael, Filon de Alexandria j& havia declarado que a Tora fala em
linguagem humana. A diferenca entre Filon e Rabi Ishmael é que o primeiro 1€ o texto biblico como
alegoria e o segundo busca nas passagens o seu sentido contextual. E por perceber na linguagem
humana como limitada que Rabi Ishmael tende a ser mais leniente em sua interpretacdo da Halakha
e a ndo sobrecarregar o povo com mais obrigagdes que este poderia fazer. Para Rabi Ismael a
linguagem biblica usa muitas vezes da hipérbole e da metéfora, ndo devendo as passagens ser
entendidas como literais quando fogem da linguagem divina. A revelacéo é divina mas o texto é
humano.

Por outro lado Heschel nos apresenta a escola de Rabi Akiva como buscando em cada
passagem um sentido mais profundo. Na escola de Rabi Akiva que surge a expressdo: “se nédo
tivesse sido escrito isso ndo poderia ser dito”. Quando na passagem do mar o povo diz “zé eli” (este
é 0 meu Deus) a ligunagem é tomada como literal, o povo realmente estava vendo Deus. Os
antropomorfismos do texto biblico séo alusdes as verdades teoldgicas transcendentes. O texto é um
convite ao vislumbre do sentido religioso e oculto e profundo por tras da Tora. Ele aponta para algo
mais. O texto flama uma interpretagdo mistica.

Heschel escreve que ambas as escolas se baseavam em métodos distintos e até opostos de
entendimento da escritura e da profecia. Para Akiva a Tora originalmente est4 no céu e o profeta €
apenas um instrumento usado por Deus para comunicar-se com 0s homens. O profeta € como uma
trombeta soprada por Deus, um instrumento sem nenhuma autonomia. E a voz divina que é
escutada quando o profeta fala: 0 humano é eclipsado durante a experiéncia da revelagdo. Portanto o
texto sendo divino é ele mesmo a revelacdo. Moisés é descrito como subindo aos céus para receber
a Tora como na escola de Rabi Akiva. A profecia € a realizacdo da unido mistica com Deus. Para
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Rabi Akiva ficar no sentido contextual e simples é perder a profundidade do texto. O dito de Rabi
Akiva é que peshat, 0 método contextual racionalista, tem as mesmas letras que tipesh (tolo).

Para a escola de Rabi Ishmael o profeta é visto como um parceiro, um socio de Deus na
revelacdo. A revelacdo é um dialogo entre profeta e Deu e, portanto hd um elemento humano junto
com elemento divino no texto biblico. O profeta ndo perde sua autonomia nem mesmo na escrita do
texto. Para Rabi Ishmael h4 passagens da Tora que Moises teria escrito por sua propria conta e
autoridade. Nem todas as passagens da Tora teriam o mesmo nivel de revelagdo. E por isso,
portanto, que as palavras refletem o modo humano e as idiossincrasias do idioma. Dai justamente
vem a tendéncia leniente de Rabi Ismael da interpretagdo das leis.

Conclusao

Heschel demonstra ao longo de Tor4 Min Ha-shamaim que estas duas escolas teoldgicas,
racionalista e mistica, se desdobraram em diferentes desenvolvimentos nos debates rabinicos por
toda a Idade Média até os dias de hoje.

A dialética parece ser um dos elementos centrais do pensamento hescheliano que é
distinguivel tanto em sua forma de escrever quanto na desconfianca que ele demonstra com relacdo
ao pensamento totalizante. No caso da teologia essa € também a chave para entendermos o porqué
de Heschel distanciar-se da teologia ocidental, isto €, tentativa de sitematizacdo numa totalidade do
divino, e em seu lugar buscar construir seu pensamento como “teologia profunda”. O propdsito da
teologia profunda ndo é a crenga em si, mas 0s pressupostos da experiéncia religiosa. A teologia
hecheliana € também expressdo do pensamento situacional, que privilegia a experiéncia pré-
conceptual. Usando o linguajar hescheliano, poderiamos dizer que a questdo principal para a
teologia profunda ndo é a crenca sistematizada, mas a fé em sua dimenséo vivencial e emocional.
Este estudo hescheliano dos debates teoldgicos entre as correntes de rabinos racionalistas e misticos
esclarece um aspecto muito importante da teologia profunda hescheliana; sua dimensdo de dialética
teoldgica.

A dialética teoldgica mira a experiéncia religiosa mais do que a crenca sistematizada. R.
Akiva e R. Ishmael s@o em Heschel construidos ao longo de Tora Min Ha-shamaim como
paradigmas internos da experiéncia religiosa. Proximo do final de Tora Min Ha-shamaim Heschel
cita a maxima rabinica: Elilu véeililu divrei Elohim haim — Estas e aquelas séo as palavras do Deus
vivo. A tensdo dialética é parte da experiéncia do encontro com Deus por ele ir aléem da capacidade
humana de apreensdo. Desse modo a agadé para Heschel ndo é um sistema é antes um debate sobre
a profundidade da experiéncia religiosa viva e, portanto em continuo movimento e tens&o.

Mas serd4 possivel more-se entre duas visbes tdo distintas? Usando agadicamente uma
passagem halakhica do Talmud, recurso muitas vezes usado por este pensador, Heschel nos traz um
interessante exemplo de sua posigdo. No tratado Talmddico de Haguiga 2a os rabinos comentam 0s
versiculos: “Trés vezes no ano, todo vardo entre ti aparecerad perante o Eterno, teu Deus, no lugar
que escolher, na Festa Pessah, e na Festa de Shavuot, e na Festa de Sucot; porém ndo aparecera
vazio perante o Eterno cada qual, conforme o dom da sua mé&o, conforme a béngdo que o Eterno, teu
Deus, te tiver dado (Deut. 16: 16-17)”. Em seu comentario os rabinos discutem quais as categorias
de pessoas estariam dispensadas da peregrinagdo até Jerusalém, escravos, velhos, criangas, mancos,
etc. Entre os dispensados estd aquele que é caolho. Perguntam os rabinos por que o caolho estaria
dispensado e a resposta € que assim como aparecer perante Deus significa que Deus o vé por inteiro
assim também ele precisa ter a experiéncia por inteiro co seus dois olhos. Rashi o comentarista
medieval concorda com isso. Heschel comenta, quem usa apenas um de seus olhos, o racional ou o
mistico, na experiéncia religiosa ndo teré esta experiéncia por inteiro. Segundo Tucker, esta pessoa
ndo fard a devida paralaxe e ter4 uma visdo chapada ao invés de uma visdo tridimensional. Esta € a
proposta de sintese para além da dualidade entre mistica e razdo. Esta sintese hescheliana jamais
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produzira uma teologia sistematica coerente. E, no entanto, na dialética teologica entre mistica e
razdo que Heschel encontra a chave para entender por que o judaismo nunca produziu uma teologia
sistematica criando em seu lugar um sistema de pensamento religioso que se move através do
paradoxo.
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