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Entre o sagrado e o profano: a imago mundi em A Religuia
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Resumo:

O texto se refere a uma breve comparacao entre a narracdo do julgamento de Cristo em A Reliquia,
que acontece através de um sonho e a narragao da Biblia, quando o narrador do romance se encontra
com a fé verdadeira.
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Introducéo

Esta comunicacéo se refere a uma breve comparacdo entre o sonho do narrador d’A Reliquia,
Teodorico, com a condenagdo de Cristo e a passagem que se encontra na Biblia. Conforme
perceberemos existem diferengas entre as duas passagens, tanto quanto ao espago profano que se
transforma em espaco sagrado, como quanto ao discurso, que se trava a partir do texto biblico com
0 préprio narrador.

N’A Reliquia de Eca de Queirds, Teodorico, durante sua estada em Jerusalém, sonha que esta
na Via Sacra e guiado por Topsius, um historiador e companheiro de viagem, presencia o
julgamento e condenacéo de Cristo.

“Havia certamente duas horas que assim dormia, denso e estirado no catre,
quando me pareceu que uma claridade trémula, como a duma tocha
fumegante, penetrava na tenda — e através dela uma voz me chamava,
lamentosa e dolente(...)” (QUEIROS, Eca, p.153)

E neste espaco “profano” que se inicia o sonho de Teodorico, passando, ent&o para um espaco
sagrado. O que consideraremos aqui para profano e sagrado sera a conceituacdo de Mircea Eliade,
em O sagrado e o Profano. Para o autor, a diferenca entre a experiéncia de um espago sagrado e um
espacgo profano é que no espaco sagrado podemos obter um “ponto fixo”, “possibilitando, portanto,
a orientacdo na homogeneidade cadtica, ‘a fundagdo do mundo’, o viver real.” (ELIADE, Mircea,
p.27) O espaco profano enquanto experiéncia de mundo, ao contrério, “mantém a homogeneidade
e, portanto a relatividade do espago”. Isto quer dizer que dentro do espaco profano, existe uma
orientacdo conhecida, e que no espaco sagrado, enquanto estatuto ontoldgico unico, o “ponto fixo”
ndo oferece orientagdo verdadeira, e que este desaparece e aparece segundo necessidades diérias de
cada ser. Além disso, no espaco sagrado ndo h4 mundo, e sim fragmentos de um universo
fragmentado, uma massa amorfa infinita de lugares neutros onde o homem se move. Como
exemplo, podemos citar os lugares que guardamos na alma, como uma viagem que fizemos na
infancia, a casa materna de cada um de nds, ou outros ainda. Todos esses locais sdo sagrados para
nds, e fazem parte de um universo privado, como se em cada um deles tivéssemos a sensagdo da
revelacdo de uma outra realidade, diferente da do nosso cotidiano, mesmo que ndo sejamos por
esséncia seres religiosos.
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E sob este aspecto que iremos tratar as diferencas e similaridades entre a descrigio dos fatos
ocorridos na morte de Jesus Cristo, considerando a narragdo biblica e a narracéo de Teodorico d’A
Reliquia.

1. O espaco do sonho de Teodorico

O espago em que o0 sonho de Teodorico acontece, é a cidade de Jerusalém, , mas ndo a Jerusa-
Iém da época da narracéo d’A Reliquia, e sim a Jerusalém da época de Cristo. O narrador se encon-
tra em Jerusalém, s6 que em uma época diferente, a sua época, e transporta-se para o tempo de Je-
sus através do sonho. Jerusalém é um santuério cristdo, tanto na época de Cristo, quanto na nossa,
seja por ser um marco religioso para hebreus, cristdos ou mulgumanos, é considerado um templo
sagrado desde tempos imemoraveis.

E, enquanto espaco sagrado, Jerusalém, como cidade ou o santuério, revela-se como espago
sagrado e tem um valor existencial para o homem religioso, pois a porta que se abre para o interior
da igreja significa uma continuidade da existéncia, um limiar que separa o espago sagrado do espa-
¢o profano. Visto que nosso mundo é um Cosmos, que estd sempre ameacado de se transformar em
Caos, buscamos o sagrado, a fim de mantermos o equilibrio. Assim, o Templo é por exceléncia o
mundo ressantificado na sua totalidade, como nos diria Mircea Eliade em O sagrado e o profano, “é
a idéia de que a santidade do Templo esta ao abrigo de toda a corrupg&o terrestre” é onde ficamos
mais préximos do céu, onde gozamos de uma existéncia espiritual, incorruptivel, celeste. (ELIADE,
Mircea, p. 56) E para o narrador d’A Reliquia Jerusalém é um templo a prépria religido (assim co-
mo para nods), ndo apenas uma cidade, mas o local sagrado do cristianismo.

Sua chegada a cidade, no dia da prisdo de Cristo pelos romanos, enche seus olhos, encanta-o:

“O Sol banhava-a, suntuosamente! Uma severa, altiva muralha, guarnecida de
torres novas, com portas onde as catarias se entremeavam de lavores de ouro, er-
guia-se sobre a ribanceira escarpada do Cedron, ja seco pelos calores de Nizam, e
ia correndo, cingindo Sido, para o lado de Hinnon e até aos cerros de Gare-
be.” (QUEIROS, Eca, p. 164)

A cidade de Jerusalém foi criada por Deus desde tempos anteriores ao da Biblia, uma cidade
celeste criada por Deus e, portanto in aeternum. Por isso mesmo, a cidade podia ser maculada pelo
homem, mas o seu modelo era incorruptivel porque ndo estava implicada no Tempo mundano, e
sim no Tempo dos Deuses. Se de um lado a cidade de Jerusalém tem sua forma enquanto sagrada,
de outro, tem também a forma profana, pois ela existe enquanto ponto de desnivel, projeta um ponto
fixo no meio da fluidez amorfa do espago profano, um Centro no Caos que produz uma ruptura en-
tre os niveis cdsmicos: entre o Céu e a Terra.

Sendo que € no espaco “profano” que se inicia o sonho de Teodorico, a cidade de Jerusalém
de seu tempo, este espaco possiblita “a orientacdo na homogeneidade cadtica, ‘a fundacdo do
mundo’, o viver real.” (ELIADE, Mircea, p.27) E, como espago profano, enquanto experiéncia de
mundo, “mantém a homogeneidade e, portanto a relatividade do espago”. Isto quer dizer que
dentro do espago profano, existe uma orientacdo conhecida, e que no espago sagrado, enquanto
estatuto ontolégico unico, o “ponto fixo” ndo oferece orientacdo verdadeira, e que este desaparece e
aparece segundo necessidades diarias de cada ser. Além disso, no espaco sagrado ndo ha mundo, e
sim fragmentos de um universo fragmentado, uma massa amorfa infinita de lugares neutros onde o
homem se move.

Assim, 0 espago em que se inicia a narrativa do sonho de Teodorico Raposo, pode ser
considerado profano, na medida em que faz parte do mundo conhecido dos homens civilizados. E,
no mesmo instante o narrador se vé sendo levado pelas ruas de Jerusalém, mas néo as ruas por onde
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havia andado durante a sua estadia, sim as ruas do Tempo do Senhor, as ruas da Jerusalém da época
do julgamento de Cristo. E, por se encontrar nessa Jerusalém, transferiu-se, por assim dizer, para o
espaco sagrado, aquele dos tempos biblicos.

Devemos aqui lembrar que, para Mircea Eliade, “todo espago sagrado implica uma
hierofania, uma irrupcdo do sagrado que tem como resultado destacar um territério do meio
césmico que o envolve e o torna qualitativamente diferente.” (ELIADE, Mircea, p. 30) E 0 espago
sagrado se manifesta através de sinais portadores de significacdo religiosa que introduz um
elemento absoluto e pde fim & confusdo interna de Raposéo. Assim, o narrador € conduzido ao dia
mais importante do Cristianismo, o julgamento e crucificagéo de Cristo.

“— D. Raposo! Esta aurora que vai nascer, e em pouco tocar os cimos do Hebron,
¢ a de 15 do més de Nizam; e ndo houve em toda a histdria de Israel, desde que as
tribos voltaram de Babil6nia, nem havera, até que Tito venha por o uUltimo cerco
ao Templo, um dia mais interessante.” (QUEIROS, Eca, p. 154)

Aqui o sinal para a entrada no espago sagrado se d& a partir das palavras de Topsius e do
sonho que manifesta o ponto de apoio ao narrador: a construgéo e reconstrucdo de um espago onde
0 narrador reencontrard sua fé.

O mundo que se funda na passagem da narrativa, € um mundo que transforma, entdo, o Caos
em Cosmos, que revela o “Centro do Mundo”, a imago mundi cristd que é a cidade de Jerusalém.

Considerando ainda que todo homem ¢é historico e visto que s6 pode viver na sua propria
contemporaneidade, o sonho passa a ser uma outra situagdo que se da para além da condicdo
histérica, pois o estado do sonho, ou de devaneio ndo sdo estados “histéricos”, embora sejam tao
importantes para a existéncia humana quanto a sua situacdo historica. Alids, o homem conhece
Varios ritmos temporais, ndo somente o tempo em que vive, mas aqueles que pertencem ao seu
passado, bastando apenas uma mdsica para despertar suas memorias. O ato de rezar também
desencadeia a saida do tempo historico “e reintegra o presente eterno do amor e da religi&o”, como
nos diria Eliade em Imagens e Simbolos. E, @ medida que o homem transcende ao seu proprio
momento histérico e da “livre curso ao seu desejo de reviver os arquétipos ‘religiosos’, ele se
realiza como ser integral, universal.” (Eliade, p. 32)

Desta forma, a transposicédo espacial através do sonho, pode ser considerada como a busca do
tempo sagrado e da fé que Teodorico nunca teve.

Nesta medida, o interdiscurso entre a Biblia e o romance A Reliquia acontece dentro do
sonho, do estado de alma do narrador, e o faz reviver o Tempo de Cristo, 0 espago sagrado de
Jerusalém e os acontecimentos da época do julgamento do Redentor.

E neste momento que o narrador se depara com seus remorsos e com a verdadeira paix&o de
Cristo, a paixao religiosa dos portugueses do século X1X, que sempre rejeitou. Se durante toda a sua
vida a visdo do Cristo crucificado havia sido um peso e cumprir os designios religiosos impostos
por sua tia Patrocinio havia sido um desgaste, pois refreavam seu erotismo e sua vida social, a visdo
dos ultimos dias do Salvador o leva para um novo encontro com Jesus, uma nova forma de sentir,
perceber o que significa ser religioso. Ou seja, encontra um Jesus, como nos diria o proprio
narrador: “um homem que néo era Jesus, nem Cristo, nem Messias — mas 0 moco de Galiléia, que
cheio de um grande sonho, desce da sua aldeia para transfigurar todo um mundo e renovar todo
um céu.” (A Reliquia, p. 195)

Raposéo se transforma durante o sonho naquele que “era uma testemunha inédita da paix&o.
Tornava-me S. Teodorico Evangelista!” (p. 190)
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E como testemunha da paix&o de Cristo, comega e sentir sua fé mais proxima, desejando ver
Jesus Cristo, j& que tinha a mesma oportunidade que S. Mateus e S. Jodo que escreveram a Biblia
Sagrada tiveram,

“Era s6 empurrar aquela porta de cedro, atravessar o0 patio onde gemia a mé do
moinho doméstico, - e logo da rua, eu poderia ‘ver’, presente e corporeo, 0 meu
Senhor Jesus téo realmente e tdo bem como o viram S. Jodo e S. Mateus.” (p. 190)

Para estabelecermos melhor os pontos de contato e de distanciamento, cabe aqui elegermos
algumas passagens biblicas. Para efeito de comparacéo, escolhemos a passagem de Sdo Marcos, a
fim de estabelecermos contato entre uma narra¢do e outra. Tentaremos mostrar que poucas vezes as
“falas” biblicas séo transcritas como as encontramos no texto sagrado. No entanto, algumas estdo
postas tais quais as lemos. Estamos cientes de que existem outras passagens deste relato na Biblia,
assim como existem relatos da condenagdo e crucificacdo nos textos Apdcrifos. Mas, em razéo do
tempo de que dispomos para esta comunicagdo, abreviaremos as transcri¢bes referentes as
comparagdes, utilizando apenas o Evangelho de S. Marcos.

Tal passagem traz o julgamento de Cristo da seguinte forma:

“E logo pela manha, tendo conselho os principes dos sacerdotes com os ancidos, e
os escribas, e com todo o conselho, fazendo amarrar a Jesus, o levaram e
entregaram a Pilatos.E Pilatos lhe perguntou: Tu és o rei dos Judeus? E ele,
respondendo, lhe disse: Tu o dizes. E o principe dos sacerdotes o acusava de
muitas coisas.4 E Pilatos lhe perguntou outra vez, dizendo : Tu ndo respondes
coisa alguma? Vé de quantos crimes te acusam. Mas Jesus ndo respondeu mais
palavra, de sorte que Pilatos estava admirado.” (Mc 15, 4,5,6)

J& na narracdo d’A Reliquia, o trecho aparece assim:

“Debrucado de leve para o Rabbi, com as médos abertas: que pareciam soltar,
deixar cair todo o interesse por esse pleito ritual de sectarios arguciosos,
Poncios'murmurou, enfastiado e incerto:

"~ Es tu ent3o o rei dos judeus?... Os da tua nacdo trazem-te aquil... Que fizeste
tu?... Onde é teu reino?

O intérprete, enfatuado, perfilado junto ao sélio de marmore, repetiu muito
alto estas coisas da antiga lingua hebraica dos Livros Santos: e, como
Rabbi permanecia silencioso, gritou-as na fala caldaica® que se usa em
Galiléia.”

Bem, a passagem biblica traz a linguagem que todos conhecemos, seja por sua traducdo ou
pelas avaliagdes feitas pelo Conselho de Nicéa, que escolheu textos que fariam parte da Biblia
Sagrada, como a conhecemos hoje. Ja a passagem d’A Reliquia, traz termos como “Rabbi” e “fala
caldaica”, palavras utilizadas na biblia hebraica antes do Novo Testamento, que traduzidos
originaram Jesus e fala aramaica, segundo o Dicionario Enciclopédico da Biblia.

A passagem narrada por Teodorico traz também em seu discurso colocag¢fes conhecidas na
Biblia, como: “Es tu o rei dos Judeus?”. (A Reliquia, p. 199)

E reconhecemos o texto biblico, quando o narrador nos diz: “onde é teu reino?”, “Que fizeste
tu?”, que se relaciona com a passagem biblica: “\V& de quantos crimes te acusam?”

! Sublinhados nossos
2 Sublinhados nossos
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Além disso, ha descricbes do espago em que o julgamento se da, como por exemplo, 0
pretorio.

“Num espaco ladrilhado de mosaico, em face do solio onde se erguia 0 assento
curul do Pretor, sob a Loba Romana — Jesus estava de pé, com as maos cruzadas e
frouxamente ligadas por uma corda que rojava no chdo.” (A Reliquia, p. 195)

O espaco ladrilhado, que na época do julgamento seria um espago profano para os judeus, se
transforma no espago sagrado dos cristdos contemporaneos a Raposdo. Aqui temos um espaco
sagrado dentro do profano, sagrado enquanto espaco que pertence a Biblia, profano enquanto
espaco que ndo permite a entrada dos judeus, como aparece na narracdo do proprio narrador n’A
Reliquia.

E neste espaco, que no momento em que é contado na narrativa ja é sagrado, pois se relaciona
com o espaco biblico, que Raposdo tem a visao tdo desejada no inicio do sonho:

“Mas, oh rara surpresa da alma variavel, ndo senti éxtase nem terror! Era como se
de repente me tivessem fugido da memoria longos, laboriosos séculos de Histdria e
Religido. Nem pensei que aquele homem seco e moreno fosse e Remidor da
Humanidade... Achei-me inexplicavelmente anterior nos tempos.” (p. 194/195)

E como se o “lusitano bacharel e cristdo”, como o préprio narrador se denomina, houvesse
perdido sua individualidade, tornando-se um espectador da prépria Historia Biblica. Presencia na
imago mundi cristd, os acontecimentos que norteiam o crescimento da fé, que orientam a religido
cristd. Verifica-se, assim, que a imago mundi € o Centro do universo que se repete no interior do
narrador, o interior de um mundo habitado por pessoas que possivelmente existiram, e que no sonho
de Teodorico se transformam em realidade. Teodorico se comunica, através do mundo do sonho,
com um outro mundo, um lugar que ndo podia aceitar como parte da religido. Além disso, a visao
de Cristo, aquele “homem que ndo era Jesus” e tdo pouco o Messias, “apenas um moco da Galiléia”,
torna-se conhecido, real.

Real, na medida em que se materializa na narrativa, uma histéria que de biblica e simbdlica
para 0s cristdos passa pelo estado de inconsciéncia do narrador, e acaba se traduzindo como
racional. Assim, o espaco sagrado, que € real na religido e pouco real para Raposdo se desmistifica e
se apresenta como o que para 0 mundo arcaico significava ser sagrado: “‘o mito é real porque ele
relata as manifestacdes da verdadeira realidade: o sagrado”(Eliade, p. 37.

Outro aspecto biblico do sonho na narrativa a se considerar é a flagelagdo. Raposéo refere-se
a ela da seguinte forma: “N&o Ihe ensangiientava a cabeca essa coroa inumana de espinhos, de que
eu lera nos Evangelhos; tinha um turbante branco, feito duma longa faixa de linho enrolada, cujas
pontas lhe pendiam de cada lado sobre os ombros; um cordel amarrava-lho por baixo da barba
encaracolada e aguda.” (p. 196)

Devemos considerar aqui que ha uma descrigdo bastante diferente daquela que conhecemos
na Biblia, que vem da seguinte forma: “E depois de fazer acoutar a Jesus, o entregou para que 0
crucificassem. E os soldados o levaram ao pétio do pretério, e ali convocam toda coorte. E o
vestem de parpura, e, tecendo uma coroa de espinhos, lha pdem na cabeca”.(Mc, 16,17)

A narragéo do flagelo de Cristo n’A Reliquia traz um Jesus simples, vestido de branco, sem a
coroa de espinhos. Um Jesus mais proximo do homem que Teodorico desejava, um homem que
permitisse a vivéncia espiritual por ser mais real, mais carnal. Sob este ponto de vista, temos uma
descrigdo “profana” de um evento sagrado, revelando a necessidade de Raposo viver o mais
proximo possivel do Centro do Mundo, da imago mundi cristd. Assim, 0s espacos e as histdrias sdo
“pervertidas”, construindo uma parafrase da narrativa biblica.
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A paréfrase biblica, neste caso, serve como aspecto de dessacralizacdo do espaco cristdo. O
templo judaico e sagrado dos tempos biblicos se transforma num espaco viavel, conhecido,
vivenciado pelo narrador. E, definitivamente, é gracas ao retorno ao templo judaico e biblico que
Jesus é ressantificado. Pois para Mircea Eliade, o Templo se constitui uma imago mundi, “porque o
Mundo, como obra dos deuses, € sagrado. Mas a estrutura cosmolégica do Templo permite uma
nova valorizagéo religiosa.” (Eliade p. 57)

O narrador, através do sonho com o julgamento de Cristo, se coloca entre 0 sagrado e o
profano, e de homem incrédulo passa a homem crédulo.

Assim, o homem “lusitano bacharel e cristdo” assume uma caracteristica religiosa também,
pois passa a creditar em Cristo e assume a paixao pelo ser sagrado e biblico. Ou seja, Teodorico
vive a experiéncia do espaco e do Tempo sagrados, que permitirdo ao homem religioso o encontro
com o Cosmos tal qual no principio, no instante mitico do julgamento do Redentor.



