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INTRODUCAO

O ano de 2022, ao levar a realidade da vida publica brasileira para fora da complexa
situagdo pandémica da Covid-19, promoveu a reinauguracao do debate sobre diversas areas
das ciéncias. O proprio retorno a construgdo presencial dos debates filosoficos foi
significativo para a retomada do desenvolvimento cientifico brasileiro. Contudo, para além de
tudo isso, de todos os eventos que aconteceram em 2022, admito que uma situacdo me
chamou muita aten¢do: o artista carioca Maxwell Alexandre entrou em um conflito intenso
com o Museu Inhotim, pedindo a retirada de uma de suas obras de uma exposi¢cdo sobre os
corpos negros, sendo ela utilizada para fundamentar a concepgao tedrica da exposi¢do sem a
anuéncia e concordancia de seu criador”. Um dos momentos que mais chama aten¢do em toda
a discussao ¢ a afirmag¢do do jovem artista carioca em soO retornar ao maior museu a céu aberto
do Brasil se, e somente se, tiver um pavilhdo individual, tal qual artistas como Tunga e
Adriana Varejdo®. Mais que um conflituo estético, testemunhavamos ali uma contraposi¢do
relevante de duas das estéticas que melhor retratam e traduzem o Brasil contemporaneo. De
um lado, umas das maiores artistas plasticas do Brasil, com décadas de produgdes importantes
e o desenvolvimento de uma estética Unica: aquilo que chamamos de estética da charque. Do
outro lado, o jovem de estética mais proeminente da américa latina. E, por mais que o conflito
ndo tenha se dado entre os artistas (e o proprio Maxwell reconhece a importancia e a beleza da
obra de Varejao), esse conflito entre estéticas me colocou algumas questdes que, acredito eu,
meregam uma andlise mais detalhada. Para isso, gostaria de iniciar minha argumentagdo
partindo de duas das minhas obras preferidas.

Adriana Varejao, entre 1992 e 1997 se dedica a uma série de ficgdes historicas,
emprestando novos visuais a cenas do passado colonial brasileiro. A artista utiliza a fic¢ao
para colocar em xeque as visdes hegemonicas estabelecidas pela formacdo da consciéncia
coletiva brasileira, procurando questionar tudo aquilo que nega as relagdes de dominacao

historicas e as violéncias da colonizacdo e da escraviddo. Nesse periodo ela procura fazer
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referéncias diretas as obras dos artistas europeus (como Debret e Rugendas) que auxiliaram
nessa formacdo. Nesse quadro de 1995, intitulado “Filho Bastardo™, a artista expde a
representacdo histdrica da formagao da desigualdade brasileira. Uma imagem cortada por uma
fissura de sangue e carne, que emerge diante de uma cena repleta de violéncias: estupro,
assassinatos e escraviddo. Essa “estética de charque”, que busca visualizar o que se esconde
por tras da pele branca da tela, coloca em evidéncia também as fissuras que a dominagao
colonial gera na formagao da histdria nacional.

Na segunda representacdo, agora assinada por Maxwell Alexandre, de nome “Tao
Saudavel Quanto um Carinho™, ja se percebe aquilo que o jovem pintor define como
“taquigrafica”. Apos experiéncias pela arte abstrata, em que ja explorava elementos da favela
como lonas, tijolo e sujeira, passou a incluir em suas pinturas figuras, cenas e elementos do
seu entorno. Pintada sobre folhas de papel pardo coladas com fita crepe, com quase 15 m?, a
imagem traz consigo algumas imagens biblicas bem interessantes, como a praga do rio
vermelho que recai sobre o Rio Nilo na narrativa de libertagdo do povo de Israel, além da
abertura do mar vermelho por Moisés, na fuga dos exércitos egipcios. Curiosamente, essas
imagens de mares se espalham em um contraste de cores: o chio da piscina azul em um lado,
e o chdo de piscina manchado de sangue no outro. A estética de MW também se constitui
como uma narrativa de reconfiguracao das peles negras dentro do contexto tdo conhecido:
caveirdo, um corpo estendido no chdo, as fardas escolares do ensino publico carioca. A
oposicao dialética entre vida e violéncia.

Esses dois retratos, por sua vez, colocam profundamente em cheque a realidade dos corpos
negro: um passado violento que dilacera o presente e que se coloca como impossibilidade de
um novo futuro. Essa urgéncia de reinvencao do futuro ¢, possivelmente, um dos movimentos
mais constantes a ser elaborado pelo movimento negro. Reinventar o futuro ¢ um artefato
politico e a busca pela ndo reproducao da realidade do passado ¢ incessantemente procurada.
Entretanto, diante dessa oposicdo estética nasce um incomodo semelhante a0 movimento
dialético entre a restri¢do ao passado ferido, de Adriana Varejdo e a perspectiva de um futuro
incerto de Maxwell Alexandre: ou me percebo diante de um futuro mortal ou me encontro
diante uma violenta historia que ¢ sempre rasgada e apagada. Exatamente por isso se enxerga
a urgéncia da construcao de um sentido histdrico que indique o futuro, sendo que, aquele que
continua a ser construido agora, €, inegavelmente, branco, seja porque o futuro negro nao

deixou de ser imagindrio, seja porque a constru¢do desse passado também ¢ profundamente
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marcado pelo que os corpos brancos decidiram destruir na constru¢do de seus respectivos

futuros.

A IMPOSSIBILIDADE DO FUTURO E A NEGACAO DO DIREITO AO PASSADO

Para além de tudo isso, aqui nao se pretende definir o que ¢ o futuro, mas, ao entendé-lo
como algo que, ao estar posto, parece influir muito na manutencdo (e principalmente na
negacdo dessa manutencdo) da vida dos corpos negros. Exatamente por isso precisamos
entender como esses corpos sobrevivem e, principalmente, porque sobrevivem tao pouco (isso
¢, se sobreviverem). E ¢ diante dessa indefini¢ao do futuro que ¢ importante refletir sobre a
propria compreensdo da historia, ja que essa constituicdo ndo se d4 como um simples processo
continuo ou mesmo como uma busca incessante pelo progresso. O futuro € branco porque ele
ndo existe para o negro. E esse futuro que traz a morte consigo ¢ muito semelhante aquele
exemplificado por Walter Benjamin, um dos mais importantes filosofos do século XX, em seu
texto O Anjo da Historia. O autor analisa um quadro do pintor alemao Paul Klee, de nome

Angelus Novus, que, segundo ele,

Representa um anjo que parece querer afastar-se de algo que ele encara fixamente. Seus
olhos estdo escancarados, sua boca dilatada, suas asas abertas. O anjo da histéria deve
ter esse aspecto. Seu rosto esta dirigido para o passado. Onde nés vemos uma cadeia de
acontecimentos, ele vé uma catéastrofe unica, que acumula incansavelmente ruina sobre
ruina e as dispersa a nossos pés. Ele gostaria de deter-se para acordar os mortos e juntar
os fragmentos. Mas uma tempestade sopra do paraiso e prende-se em suas asas com
tanta for¢a que ele ndo pode mais fecha-las. Essa tempestade o impele irresistivelmente
para o futuro, ao qual ele vira as costas, enquanto o amontoado de ruinas cresce até o
céu. Essa tempestade é o que chamamos progresso. (Benjamin, 1994, p. 226)

Benjamin descreve um anjo que se afasta rapidamente de alguma coisa que ele fita
incessantemente com olhos arregalados, boca aberta e asas estendidas. O anjo da historia volta
seu rosto ao passado, que se define como a propria catastrofe, e que, sem cessar, amontoa
escombros e entulha o caminho, arremessando-os aos seus pés. Enquanto tudo desaba nao ha
tempo de sepultar os mortos, porque do paraiso sopra um vento forte que lhe impele de costas
para o inevitavel futuro. Essa tempestade ¢ o progresso e esse progresso, tal qual o futuro, ¢
branco. O anjo da histéria, no meio de todo esse desastre, parece assustado, sem saber como
seria possivel fugir do progresso ou mesmo do futuro, que além de aterrorizante, destréi tudo
antes dele. Agora, por mais temor que o anjo possa ter, o progresso o guia para o futuro,
futuro esse que ndo se sabe qual sera, mas que existird. A barbarie futura continua a existir
num futuro branco. Segundo o autor, a propria concep¢do moderna de futuro funciona como

uma forca ideoldgica que tanto amortece os impactos da crueldade do trabalho fabril, quanto



arregimenta adeptos a crenga no progresso que libertard as geragdes futuras. Agora, o que
distancia desse anjo dos corpos negros ciéncia de ver no futuro uma incerteza maior do que a
esperada, porque o futuro, se ndo significar a morte, significa, no minimo, a negacdo do
direito a vida. Ou seja, o anjo da histéria é levado pelo progresso a um futuro branco, porque
0 negro tem esse futuro negado e estilhagado.’

Esse futuro, guiado pelo progresso enquanto destréi tudo que veio antes s6 pode ser
branco. O anjo da histéria pode ser caracterizado como um corpo branco em meio a
destruicdo que os corpos brancos produzem em direcdo ao futuro. Exatamente por isso que
ndo ¢ possivel pensar em um futuro que seja minimamente guiado por corpos brancos, ja que,
como aponta o pensador brasileiro Ailton Krenak, em seu livro Ideias para adiar o fim do
mundo, ndo € possivel esperar ideias que adiem o fim do mundo daqueles que fazem de tudo
para promover e aproximar a destrui¢do e o encerramento desse proprio mundo. Nesse
sentido, ¢ também curioso que apesar da descri¢do do futuro elaborada por Benjamin, sua
defini¢do de passado também merece destaque. Mesmo sabendo que sua reflexao se constitui
como uma forma de olhar para o sofrimento das vitimas da histéria industrial (e que continua
a corroborar com a negacao do futuro negro), e ¢ também a estas vitimas que ele dirigird seus
esfor¢os de constru¢ao de uma radical critica da mentalidade vigente, bem como devotara a
estas sua iniciativa de recuperacdo das forcas historicas das classes trabalhadoras, Benjamin
percebe que o passado também ¢ um problema a ser compreendido pela filosofia
contemporanea, € assim o autor entende que o mundo moderno enxerga o desenvolvimento
historico como duas coisas: a) uma forma enumeravel de olhar e elencar os fatos que se
relacionam com o passado; b) um modo de enxergar a historia como algo que se efetivou e

nada mais. Por isso, para ele,

Articular o passado ndo significa conhecé-lo “como ele de fato foi”. Significa antes
apropriar-se de uma reminiscéncia, tal como ela relampeja no momento de um
perigo. [...] o perigo ¢ o mesmo: entregar-se as classes dominantes como seu
instrumento. Em cada época, ¢ preciso arrancar a tradicdo ao conformismo, que quer
apoderar-se dela. (BENJAMIN, 1993, p. 224)

Essa construgcdo presente do passado ¢ também importante para compreender como o
futuro dos corpos negros se vé impossibilitado de existir, j& que “¢ verdade que s6 a
humanidade redimida sera dada a plenitude do seu passado. E isto quer dizer que so para a
humanidade redimida o passado se tornarda citdvel em cada um dos seus momentos”

(BENJAMIN, 1993, p.10). Essa histodria seletiva a um tipo de humanidade também reflete no
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futuro, ja que a construgdo histdrica dos corpos negros perpassa o fato desses corpos terem
sido

reduzido, humilhado e desumanizado desde o inicio, em todos os cantos em que
houve confronto de culturas, numa relagdo de forgas (escraviddo x colonizagdo), no
continente africano ¢ nas américas, nos campos ¢ nas cidades, nas planta¢des e nas
metropoles. Essa redugéo visava sua alienagdo, a fim de domina-lo e explora-lo com
maior eficacia. (Munanga, 2009, p.43)

Assim, o que a filosofia parece destinar aos corpos negros ¢ um caminho semelhante
aquele tragado no inicio desse texto: a impossibilidade do futuro que traz consigo a total
destruicdo do seu passado. O caminho tracado pela filosofia delimita uma histéria que ndo se
enxerga enquanto futuro, tampouco como passado, mas se percebe enquanto uma constante
negagoes desses espacos-temporais. Exatamente por isso se faz necessario o rompimento

desses limites em busca de uma nova possibilidade.

A NEGACAO DO AFROFUTURISMO COMO POSSIBILIDADE

E exatamente dessa dupla negacdo que nasce uma preocupacio em produzir alternativas a
essa auséncia de futuro que implica uma negagdo ao passado e ao direito a ancestralidade e
estes novos paradigmas sao amparados em amplas condigcdes que extrapolam relagdes
politica, ética ¢ mesmo estéticas. Obviamente que ndo estamos inventando a roda e ¢
importante reconhecer a formula¢do de novos mundos possiveis como uma ardua tarefa
empenhada pelo movimento negro ao longo da historia. A dupla negagdo futuro-passado, ja
foi superada na mesma medida que também ja foi constantemente reformulada. Nesse
momento, 0 que nos propomos a fazer ¢ pensar como essas alternativas se estabelecem
enquanto possibilidade-realidade na formula¢do do futuro-possivel e da ancestralidade-
possivel. Em um momento inicial, a preocupacdo com a formulagdo de um futuro se
constituiu como uma urgéncia maior diante de tantos problemas que acometem a comunidade
negra e uma das primeiras formulacdes nasce também de uma analise do anjo da historia de
Walter Benajamin, nesse caso, o Afrofuturismo.

A compreensdo inicial do que ¢ o afrofuturismo se estabelece no documentédrio no
documentario ensaistico Last angel of history (John Akomfrah, 1996) e tem o titulo inspirado
no mesmo anjo analisado por Benjamin que olha fixamente para o passado em ruinas
enquanto ¢ carregado pelo progresso. Todo esse movimento, desde o seu surgimento, ¢ lido
como uma alternativa politica e, principalmente, estética, ao futuro branco e a impossibilidade

do futuro negro inerente a ele. Os temas especulativos que circundam a questao negra buscam



promover respostas de uma perspectiva tecnocultural para aos problemas que impedem o
futuro negro. Seu surgimento, na década de 80, se propunha a ser uma ferramenta
investigativa “a partir das discussdes sobre cibercultura e tecnologias computacionais [...] o
impacto desses novos dispositivos de conectividade e interagdo no universo da cultura pop
dos EUA” (Freitas, 2018, p. 405). Também porque os dispositivos tecnologicos estdo em
constante mudanca e reformulagdo, esse pensamento foi ampliado para uma perspectiva de
expansao ndo somente estado-unidense, mas também em um movimento de pensamento afro-
diasporico global. O debate proposto pelo movimento tenta responder uma Unica pergunta:
“como a comunidade negra diaspérica que teve deliberadamente o nosso passado roubado e
apagado pela escravidio consegue, sem esse acervo de imagens, vislumbrar futuros?”
(Freitas, 2018, p.407). Samuel R. Delany, autor negro de ficcdo especulativa, atesta essa

inconsisténcia, ao apontar que

A raz@o historica para termos sido tdo empobrecidos em termos de imagens futuras é
porque, até muito recentemente, como uma populagdo nds fomos sistematicamente
proibidos de qualquer imagem do nosso passado. Eu ndo tenho ideia de onde, na
Africa, meus antepassados negros vieram porque, quando eles chegavam ao
mercado de escravos de Nova Orleans, os registros desse tipo de coisa eram
sistematicamente destruidos. (Freitas, 2018, p. 407 apud Delany, In: Dery, 1994:
190-191).

E por isso que, para além de uma perspectiva futuristica, o afrofuturismo ¢ visto como
“uma reelaboracgdo total do passado e uma especulacao do futuro repleta de criticas culturais
[...], uma interse¢do entre a imaginacao, a tecnologia, o futuro e a liberacdo” (Womack, 2015,
p.30). Esse movimento, que se estabelece primordialmente como um grito estético-politico,
parte de trés objetivos basilares em sua concepg¢ao original: 1. Narrar boas historias de ficgao;
2. Recuperar histdrias negras perdidas; 3. Visualizar como essas historias podem inspirar uma
nova configuragdo de realidade. Esses principios significam que a meta afrofuturista ¢ “ndo
apenas relembrar um passado ruim, mas usar as histdrias sobre o passado e o presente para
reivindicar a histéria do futuro” (Freitas, 2018, p. 408 apud Yaszek, 2013 p.2).

Agora, ¢ importante pontuar que a maior dificuldade na concretizacdo das alternativas
futuristicas se encontra na respectiva inviabilidade de cada uma delas. Para superar esse
problema, por sua vez, o afrofuturismo se propde a fazer-se concreto em uma superagdo do
limite escrito do texto literario ao romper em outras manifestagdes artisticas e culturais, como
musicas, artes plasticas e cinema. E deveras interessante perceber que o afrofuturismo,
apoiando-se em um contexto de revoltas populares de varias coldnias africanas, constitui essa
nova visdo como uma possibilidade alternativa a sociedade europeia. Tanto o € que o filésofo

camaronés Achille Mbembe, ao analisar o aumento constante da densidade demografica do



continente africano, afirma que o afrofuturismo deixard de ser uma questdo simplesmente

local,

e se torna planetaria, € preciso entender que o futuro negro ¢ o futuro da Terra. Por
isso, a grande questdo, para ele, seria como transformar essa suposta "vantagem"
demografica —tendo como contraponto também o envelhecimento geracional da
populagdo europeia— em "riqueza" ou de producdo de riqueza (ao contrario da
geracdo de mais precarizagdo). Para Mbembe, esta resposta estaria no
afropolitanismo, deixando de ser uma corrente expressa na literatura e nas artes para
se tornar politica publica e investimento em educacdo e infraestrutura como a
formagao de "corredores metropolitanos” (Freitas, 2018, p. 409)

Agora, ainda que reconhecamos a importancia do “devir negro no mundo”, ¢ ingénuo
pensar que, repentinamente a negritude vai se tornar “o simbolo de um desejo consciente de
vida, uma for¢a emergente, alegre e plastica, completamente engajada no ato de criacdo e
capaz de viver em meio a diferentes temporalidades e historias de uma vez” (Mbembe, 2017,
p.6) e isso formulard uma sociedade concreta. Na verdade, o afrofuturismo parece se perder
nas fabulacdes imagindrias oriundas desse desejo por um “futuro planetario”. Nao ¢ que os
corpos negros tenham descoberto que recaiu sobre si uma condi¢ao “descendentes dos aliens,
ja despossuidos da propria narrativa, fomos incorporados como o 6rgdo estranho de novas
sociedades: contidos e rechacados pelo corpo social - cacados e assassinados pela policia e
cerceados pelas grades de novas prisdes” (Freitas, 2018, p. 411). Na verdade, o afrofuturismo,
mesmo que reconheca o mundo ocidental/colonial como o apocalipse que ja aconteceu, falha
em construir sua alternativa. Nao esquecamos que enquanto proposi¢dao influenciada pela
queda das ultimas coldnias europeias em territdrio africano, o afrofuturismo era também um
sobre de esperanga alternativa ao colapso da colonizacdo e que, ap6s mais de 40 anos, se
revelou como um novo fracasso, vide as consequéncias que ainda aterrorizam a politica ¢ a
cidadania nessas antigas colonias. Se para o negro a distopia ¢ a realidade mais comum, o
afrofuturismo foi incapaz de fazer dela uma mera excegdo. Por mais que o afrofuturismo seja
“uma intersecdo entre a imaginacdo, a tecnologia, o futuro e a liberagdo” (Womack, 2015:
30), é preciso admitir, que, seja pela pressdo colonial, seja pelos conflitos politicos e
econOmicos, boa parte desses projetos entrou em crise e, influenciado por corpos brancos,
anulou a democracia e violentou os corpos negos politica e socialmente. Assim, a propria
alternativa negra se esvaiu e encontrou sua falha, ndo sendo mais possivel considera-la como
realmente efetiva para além de uma concepcdo estética. Assim, ¢ até possivel aceitar o
afrofuturismo como uma alternativa ao olhar normativo, que pode ser definido como “o
significado do primeiro estagio de emergéncia da ideia de supremacia branca como objeto do
discurso moderno” (West, 2002, p.99. Tradu¢@o minha), mas ndo como uma alternativa de um

futuro-possivel, tampouco como o retomar de uma ancestralidade-possivel.



E nessa busca por uma alternativa de resolugdo a essa dupla negagdo que encontramos
Denise Ferreira da Silva e sua filosofia do colapso®. Obviamente que ndo serei pretensioso em
afirmar aqui que farei uma andlise de todas as alternativas possiveis encaradas pela autora.
Contudo, o inicio do seu projeto ja& demonstra como se enxerga a relagdo entre os corpos
negros e essa dupla negacdo. Em seu livro Toward a global idea of race, a autora inaugura um
pensamento critico as alternativas a essa dupla negacao que parte de trés questdes: 1. Por que
a morte de jovens negros a nivel global ndo gera uma crise ética mundial? 2. Qual o papel da
racialidade (a ideia de diferenca humana produzida pelo pensamento moderno) e porque ela
continua efetiva mesmo depois de mais de cem anos da negacdo da ideia de raca? 3- O que
aconteceria se abandonassemos os procedimentos criticos que tem as mesmas bases
ontoldgicas e ontoespistemoldgicas da racialidade?

O projeto ambicioso no qual Denise Ferreira da Silva se coloca ¢ pretensioso na
mesma medida que se constitui como uma tarefa drdua. Tanto que a propria nogao de projeto
decolonial passa a ser posta em questdo, tendo em vista que ndo basta escrever novas historias
para os indigenas, mulheres, ndo brancos, mesmo porque essa historia estard sob os limites
temporais delimitados pela racionalidade moderna, que, por sua vez, ¢ caracterizada pelo
evento racial. Para isso, ¢ também tentando responder as questdes colocadas anteriormente,
Denise tenta fornecer um “mapeamento da analitica da racionalidade” (FERREIRA DA
SILVA, 2022, p.29) e toma como fundamental a constru¢do de um novo mundo que “ndo
repita a logica da descoberta nem da tese da transparéncia” (FERREIRA DA SILVA, 2022,
p-29), o que se reproduz tanto no pensamento ocidental (vide Hegel e a autoconsciéncia do
espirito) quanto nas alternativas a ele (as limitagdes do afrofuturismo).

O que fundamenta a busca pelo encerramento dessa dupla nega¢do ¢ um processo de
descoberta que, em um primeiro momento, se limitava a compreensao da condi¢do do sujeito,
e que apos sua inevitavel morte, parece se desdobrar em uma busca pelos pressupostos da
racionalidade que ordenam o conhecimento moderno, na tentativa de descobrir como a
propria nogao de racialidade ¢ também afetada de modo anterior ao sujeito. Assim, a negagao
do futuro-possivel e a exclusdo da ancestralidade-possivel ndo se fundamenta meramente
porque, para os corpos negros, a negritude ¢ vista como “um fendmeno fobico desfigurado e
desfigurador; em outro, a negritude ¢ um instrumento autoconsciente a ser alegremente

utilizado a favor dos motivos e agendas que pouco tém a ver com a libertagdo dos negros”

¢ E dificil enquadrar Denise e toda sua obra em alguma posicio filosofica claramente delimitada. Seja pelas
criticas aos sistemas decoloniais, seja pelo rompimento com diversos autores, trataremos seu pensamento como
proximo a uma definigdo afropessimista, ja que ela também parte da nogdo que “o “fim”, que ¢ a Unica coisa
razoavel que se pode fazer desse mundo capitalista racial, deve acontecer dentro ou fora de algo e se esse algo
que ¢ retido é novo ou parte deste mundo” (Entrevista na revista Texte Zur Kunst).



(WILDERSON III, 2021, p. 21). Essa dupla negagdo, na verdade, perpassa uma logica socio-
historica da exclusao e “(re)produz os poderes do sujeito ao reescrever a diferenga racial
como significante da diferenga cultural” (FERREIRA DA SILVA, 2022, p.39). Por isso, a
ocupagdo da dialética da racialidade, segundo Denise Ferreira da Silva, ¢, em um primeiro
momento, tentar compreender como se da o “desdobrar da l6gica perversa que oclui a maneira
como, desde o fim do século XIX, a racialidade, opera como um arsenal ético em conjunto —
por dentro, ao lado, e sempre-j& — a/diante das arquiteturas juridicas-econdmicas que
constituem o par Estado-Capital” (Silva, 2019, p.33).

Ao invés de explicar ou sugerir quais caminhos a negritude deve seguir, faz-se
oportuno observar que a analise de Denise Ferreira da Silva aponta para a existéncia de uma
dupla subjugacdo racial, uma que nasce de uma logica de exclusdo (que tem uma explicacao
socioldgica para essa subjugacdo), e outra que desemboca em uma logica da obliteragdo. Esta,
por sua vez, permeia as ferramentas do conhecimento racial. O que Denise propde enquanto
alternativa ¢ uma inversao do paradigma que vai desde a mudanga radical da abordagem da
forma e material, identificando e mobilizando o excesso que sustenta a l6gica como um indice
de uma outra imagem do mundo e das possibilidades que esta abriga, até a busca pelo fim do
Mundo Ordenado, ou melhor, o mundo como nds conhecemos, em oposi¢ao aquillo que
Denise denomina de Mundo Implicado. Obviamente que as teorias do colapso também se
estendem a dialética da racialidade, e exatamente por isso que, até mesmo perspectivas do fim
precisam ser analisadas ontoespistemologicamentes, ou entdo “a nova humanidade de Fanon
talvez assinale uma outra ontoespistemologia, uma localizada no abismo, no sempre-ja dado
inicio da existéncia” (Silva, 2019, p.79). Por conseguinte, se, como analisamos at¢ aqui, tudo
que existe de modo temporal ou espacial ¢ determinado pela razdo cientifica e pelos
principios ontoepistemologicos, que organizam o funcionamento da racionalidade, se faz
necessario compreender como seria possivel anunciar “o fim do mundo como o conhecemos”
(Silva, 2019, p.91). Assim, o que a autora propde como alternativa ao mundo ordenado ¢ um
Poética Negra Feminista, baseada numa compreensdo que retira o espaco € o tempo como
descritores fundamentais do mundo, o que implica, obrigatoriamente “‘significar outra-mente
— além da universalidade e seu arranjo especifico de Espaco ¢ do Tempo e’ (Silva, 2019,
p.93), anulando o carater “transcendental” da autodeterminagdo, possibilitando outras formas
de conhecer dissociadas das categorias modernas. Esse colapso, por sua vez, ¢ imprescindivel

ao homem, ja que ele se percebe sempre-aqui, tendo seu futuro e seu passado negados e,

Num mundo que ndo pode reivindicar como seu, o sujeito participa num presente
eterno; oscilando, vibrando, como se estivesse emperrado: no/do mundo, o tempo do



sujeito torna-se um aqui, uma posi¢do, um contexto que faz tudo menos ignorar a
estoria da mudanca, do progresso ou do desenvolvimento. O Tempo como um aqui
viola as verdades historicas e cientificas mais basicas, como imaginadas pela
tradi¢do filosofica Ocidental, exemplificada por Kant e Hegel. (Silva, 2019, p.106)
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